                                                1).  Место психологии религии (ПР)в системе наук.

      Этот вопрос тесно связан с междисципл природ психолог религ (ПР) и закл в том, следует ли относи ее к психолог или к религиовед, если к психолог, то какая из областей — индивидуаль или социаль — должна быть преимущ представл в исследован. Вопрос усложн еще тем, что до появлен научн психолог (формаль дату ее возникн связ с основан В. Вундтом в 1879г. первой эксперимент психол лаборатор в Лейпциге) проблемы ПР оказ гл образом в лоне филос или теолог. Однако уже перв попытки систем изучен психолог проблем религ двигались в направл эмпиризма и закл в себе стремл приблиз к эталонам, выработ естествен-научн знан. Филос методолог базой больш исследоват был позитивизм или стихий материал, уже в ранних работах обнаруж тенденц разгранич задач психолог и филос религ. Однако институциональ ПР практич не была представлена в психолог исследоват центрах и на факульт психол; специалист по ПР чаще наход себе применен в рамках религиоведч, философ или теологич учрежд.

     Отнесен ПР к психол социаль (ПС) или психол индивидуаль (ПИ)осложн трудностью проведе строгой границы между этими областями. На первый взгляд очевидно, что, будучи явлен социаль, религ более естеств вписалась бы в контекст социаль-психол исследов; и, действит, на ранних этапах импульс со стороны ПС был весьма значит. Тем не менее как показало позднейш развит, большин концепц в ПР обязано своим происхож ПИ: психол бессознат, психол поведен и т. д. При этом, как правило, известные общетеорет положен о природе индивид психики экстраполир на проблемы религ. Лишь относит недавно последние вновь оказались в сфере внимания ПС.    ПР может строиться на базе не только естест-научн рационализ, но и религиоз мировоззр. В этом случае говорят о конфессион, или конфессион ориентир ПР. Последняя иногда сущ в институц рамках некотор религиоз организ, а иногда развив вне и независ от таков, так, христиан    конфессион ПР можно подраздел на церков и   внецерковн. Довольно   заметное место заним психолог в теорет исследов, ведущихся под 
эгидой катол церкви,  протестант церкв Запада. 

                                                          2).  Объект и предмет психологии религии.

      Уже на ранних этапах развит ПР сформир подход, предполаг огранич объекта исследов искл субъект сторон религ. У. Джемс в “Многообраз религ опыта” определ различ между внутрен и внешн сторонами религ следующ образ: “С первого шага мы встречаем погранич линию, проходящ через всю область религ. По одной стороне ее наход религ как учрежден, по другой — как личн переживан. Если бы мы сосредот свое вниман только на внешн культ, жертвопринош, теолог системы, церков организ, то должны были бы дать религии определ как некоему внешн действию, имеющ целью привлеч к себе милости богов. Наоборот, в религ личн характера центр составл внутр пережив челов, его совесть, его одиночес, его беспомощ и несовершен. Человек сам для себя определ свой долг, и церк организ с ее священнослуж, обрядами и друг посредник между личностью и божеством — все это отступ на второй план. 

Устанавл непосред общен сердца с сердцем, души с душою, челов с Творцом”. 

     Такое понимание никак нельзя признать универсаль — представит, наприм, бихевиорист направл в психолог занял бы прямо противопол позиц, заявив, что настоящ предмет исслед может состав только религиоз поведен в его соотнош со средой, в котор оно формир. Такую точку зрения раздел бы послед И. П. Павлова и В. М. Бехтерева, Мак-Даугалла, структуралисты. Тем не менее, для значит части исследоват, именно подход, сформулир Джемсом, остав главенств на протяж долгого времени. В поле зрения ПР в перв очередь попадали    явлен субъект мира челов: переживан, эмоции, восприятия и их переработка, мотивация, намерения, волев усилия, акты мышлен, наконец, память и все ее сознат и бессознат содерж. При этом объектом рассмотр могла стать и психология безрелигиоз   индивида, изучаемая под соответст углом зрения. 
      Но при ближайш рассмотр станов очевидн, что задача различ в религ внутрен и внешн сторон сложнее, чем может показаться. Сущ значит пласт религ явлен интерсубъек характера, к ним относятся, в первую очередь, вероучен и система религиоз социализац (воспитан и обучен). Так, вероучен объективно, т.к сущ вне и независ от воли и сознан приверженцев той или иной религ, зафиксир в текстах или устной традиц и сохраня (или развивается) усилиями религ организац. Однако в то же время оно субъективно, т. е. интериоризировано, известно верующим и воспринято ими как система своих, внутрен ценностей, составл фундамент их внутрен   религиоз. Аналогич образ система религиоз социализац (включ все историч формы трансляц религиозн из поколен в поколен).   Она, в конечном итоге, приводит к тому, чтовырабат стереотипы внутр религиозн индивид — религиоз переживан, мышлен, направлен волев акта. 
    Однако и внешняя сторона религ — религиоз организац, культ и его материаль атрибуты, религиоз поведен— также стала объектом вниман психологов. Здесь   присутству аспекты, котор находят объяснен не столько в обстоят социолог или историч порядка, сколько в особенностях человеч психики. 

                                                               3).  Методы психологии религии.

    Выбор методов определ теоретич позицией и мировоззрен ориентац исследоват. В области теорет работы преоблад интерпретир методы — эмпирич материал толковался на базе психоаналитич, бихевиористск, медицин-психолог или какого-то иного подхода. Эти методы могут быть классифицир в зависим от статуса интерпретир теории. Так, например, В. Пелль выделил    4   дедуктив метода (назыв им также априорными): 1) психологич дедуктив, 2) метафизич дедуктив, 3) трансценденталь дедуктивн, 4) феноменологич. и т. п. Что касается сбора эмпирич материала, тут ПР идет в русле общей традиц эмпирич рационалистич знан о челов — она пользуется методами, широко применя в общей и медицин психолог, социолог, этнограф и т. п. В качестве наиболее распростран использу:    1) Интроспекцию (самонаблюден, дневники и жития святых),    2)наблюден (религиозн поведен как индивидов, так и в группе),   3)  эксперимент ,   Он сост в том, что испытуемому предлаг текст религиоз содержан и просили зафиксир эмоции и мысли, спровоциров чтением. Впоследствии этот метод был модифицир В. Грюном, 

котор оперировал уже не целым текстом, а отдельной фразой. Особую известн получ эксперименты с применен фармакологич средств, поставленные С. Грофом, который использ наркотич вещества в психоаналит  лечении.   
      4)  изучен личных документ (автобиографии, дневники, изображен,художест произвед),    5)  изучен клиническ случаев (психоанализ Фрейд Юнг Фромм).   Ближайшей его целью явл рассмотрен истории жизни, а также истории болезни челов для постановки диагноза и выработки наиболее 

эффект стратег лечен, что, в конечном итоге, дает материал для разработки общей психологич теории.   6) анкетирование, интервью, опросы (соц. исслед. Старбэк и  Леуба).     Можно упомянуть также тестирование, составлен психологич шкал, метод семантическ дифференциала и др. Во многих исследован использ сложные, многосоставн методы, наприм, когда вопросы ПГ рассматриваются в контексте медицин психолог, психоанализа и т. п. .

                                         4).  "Биологические" подходы в психологии религии.

     Биологич концеп ищут основу в биологич или биопсихич процессах челов. С этой точки зрения основу религ составл религиоз инстинкт; религиоз чувство, котор примыкает к инстинкту сохранен индивидуума или группы» и выступает как «оружие в борьбе за жизнь»; «ген религиозности». Религия — это «психофизиолог функц организма»; представл «кульминац основн тенденц организма реагировать особым образом на те или иные положен, в котор его ставит жизнь», «как и сексуальность, часть челов природы», пробуждающ «глубокие страстные чувства», и т.д.  Чаще преувелич значение биологич факторам придается в ходе психологич анализа, в соответствии с пониман природы психики.

     Т. Флурнуа (1854-1920) перв провозгл возник нового направл в ПР, котор называл “биологическим” (к которому принадлеж и Джеймс и С. Гроф). Имелся в виду ряд исследован, появивш  на рубеже, XIX-XX вв., и упомин прежде всего американ авторы — Дж. Леуба, Э. Старбэк, У. Джемс. Это течение противопоставл прежней, исключит описательн ПР, в качестве представит котор Флурнуа назыв Форбродта, Коха, Сабатье и других. “Биологическим” новое направлен стало потому, что такая ПР объявлял преимущ “физиологич”, “генетич”, “сравнитель”, “динамичес”.  Как физиологич она выступает постольку, поскольку стремится “отыскать все органич условия религиозн явлен, как более или менее отдаленные: возраст, пол, раса, темперамент, здоровье или болезни и т. п., так и условия непосредственные, т. е. их мозговые коррелятивы”. Как генетическая - потому что “рассматр религиозн жизнь и ее зависим от внешн и внутрен факторов, котор могут иметь влияние на ее развит”. Как сравнитель — вследствие распростр круга своих исследован на возможно широкое число лиц различн среды, чтобы показать сходство и различ их внутрен опыта”. 

       Наконец, как динамич — из-за стремлен “не ограничиваться изложен содержан религиозн чувства, как чего” то созданного раз навсегда, неподвижн, устойчив, но изучать личную религию, как весьма сложный и зависящ от разнообразн факторов процесс, котор переходит через различн фазисы и открыв ряд живых глубоко скрытых сил”. Флурнуа подчеркив, что одной из централь задач этой психолог явля систематичность и выявлен закономерностей: исследователи стремятся “путем анкеты, сравнений, статистики подняться выше уровня голых или чисто индивидуаль фактов, дать общую картину и установить какую-либо классификац или законы”, что должно приблизить психолог к эталонам естественнонаучн знан.

   Здесь религия рассматрив функциональ, в общем контексте сущ челов, как одно из несводимых с биологич точки зрения проявлен челов организма. Представлен о религ как приспособитель функции организма придержив также И. П. Павлов — он видел в религии безусловн рефлекс, предрасположен неравн системы. В направлен понимаем таким образом биологизма развив и теория В. Мак-Даугалла, в основу котор было положено понятие инстинкта. 
          5).   Психологическая природа религии в теории социальных инстинктов У. Мак Дауголла.

       В направлен биологизма развив и теория В. Мак-Даугалла, в основу котор было полож понятие инстинкта. Челов дух, считал Мак Даугалл, облад некотор врожден или унаследов склонностя, являющ главн источн или мотивами всякой мысли и действия. Действие инстинкта — это психофизич процесс, обнимающ собой как психич, так и физич изменен. Подобно всякому душевн процессу, он имеет 3 аспекта: 1) познаватель, 2) аффективный и 3) волевой. Другими словами, каждый инстинктив акт заклю в себе сознан существ какого-нибудь предмета или объекта, эмоциональ отнош к последнему и стремлен к нему или уклонен от него. Инстинктив импульсы определ цель всякой деятельн и доставляют ту движущ силу, котор поддержив душевн активн. Весь сложный интеллект аппарат сколь угодно развит челов ума служит только средством к достижен такой цели, с помощью котор эти импульсы ищут своей реализац.

Мак-Даугалл выдел набор элементарн инстинкт (первич), каждому из котор сопутствует некотор эмоция: 1)инстинкт борьбы (сопутствующая эмоция — страх), 2) инстинкт бегства (чувство самосохран),  3)инстинкт воспроизвед рода (ревность, женская робость),  4) инстинкт приобретен (чувство собственности), 5)  инстинкт строительства (чувство созидан), 6) стадный инстинкт (чувство принадлежности). Сущ также сложные инстинкты, возникающ как комбинац исходн. Это, например, инстинкт смирения (эмоция — смирение, покорность), инстинкт тщеслав (самолюбован), инстинкт самоутвержд (положитель самочувст), инстинкт любопытства (удивление).

    Религия, подобно всем другим челов проявлен, есть результ совокупн деятельн инстинкт, образующ в своем соедин сложн мозаику. Поскольку между инстинктами и эмоциями существует взаимнооднознач соответст эту картину можно представить и как мозаику эмоций. Эмоции играющ главн роль в религиоз жизни: 1) восхищен (соединен удивлен и отрицатель самочувст),  2) благоговен (смесь восхищен и страха) и 3)  почтение(благоговен, соедин с нежностью). На ранних этапах сущ религии решающ роль играл страх. Религиоз благоговен оказал результат тройн соедин: страха, удивлен и отрицатель самочувст.
Главная тенденц истор развит религ проявл в том, что страх все более уступает место инстинкту любопытства, котор, в свою очередь, ведет за пределы религ и способст развит научн мировоззр.

                 6).  Американская школа психологии религии. (Дж.Леуба, Э.Б.Стэрбак, У.Джеймс).

         В это же время ПР активно развив  и в США. Основат ПР в Америке, да и вообще психолог счит Стенли Холл (1844-1924), преподав в университ Кларка. К этой  школе относ — Эдвин Старбэк и Джеймс Леуба, они впервые начали исслед явлен религ жизни посредством опросов и статистич анализа. Начало ПР  обычно связ с появлен исследован, опиравш на эмпирич базу. Первой психолог работой, данного направл назыв «Исследован  по психолог религиоз феноменов» Джеймса Леуба (1868–1946). Леуба как  психолог, придающ больш значен эмоциональ сфере, полагал, что исторически религии предшест магия. Магия и религия имели независ  происхожд, роль магии в возникнов религии была незначит. Согласно Леуба, первонач и глав феномен религии была вера в личного  бога, сначала еще смутная и неоформл. По Леуба первобытные образы высш существ порожд не откровен, они проистекают из присущ челов уму стремле понять, как произошло все то, что он видит вокруг себя. 
     Принципиаль другой подход представл Джеймсом (1842— 1910). В отлич от представ школы Кларка, Джеймс предпочит исследовать редкие и необычн случаи проявлен религиозн. Ценность его ставшей классич   работы «Многообраз религиоз опыта» (1902) определ подчеркнуто эмпирич подходом к индивидуаль религиоз переживан. Джеймс разгранич религию на институциональ и личную, причем его интересов исключ последняя. Принципиаль отрицан различ между нормой и патологией религиозн чувства, выражен в труде Джеймса, не могло не вызвать критики.
                                 7).  В.Вундт о месте психологии религии в системе научного знания.

         ПР  как наука была заложена трудами Вундта и его современ – Уильяма Джеймса (1842-1910) и Джеймса Леуба (1868-1946). Джеймс, в отлич от Вундта, концентр вниман на религио жизни личности, на психол веры отдель челов.  Вундт  применяет  эмпирич  методы  в  психолог.  Так  для  него  душа, такой  же  естествен  феномен, как  и  феномены  природ  мира. Душа  есть  актуаль  связь  наших  переживан (воплощающ  в  определен   переживаниях, психич  реакциях). Психич  жизнь  челов  на   уровне  простейш  проявлен, может  быть  исследована  эмпирич  путем.  Вундт    его широко  использ  в  своей  практики, именно поэтому  он  и  стал  широко  известен  прежде  всего  как  создатель  эксперименталь  (физиологич)  психолог.  Вундт  указыв, что  психолог  в  своих  исследован  наряду  с  использо  лаборатор  данных, должен  использ  разнообраз  материалы  историч, этнографич  и  антропологич  исследован. Поэтому  вундтовская  программа  психолог  явл  столь  же  естественнонауч, сколь  и  гуманитарной.
      Основн полож его концепц: Основ вниман уделял сознанию – предмет психолог. Рассматр сознан с точки зрения его структуры. Выделял 2 уровня сознан: 1)Низший сос из первоэлементов, мельчайш единиц, первоощущ и элементар рациональ чувствование – «строитель кирпичики» более сложных систем. Важней задача – систематизац этих первоэлемент (подобно системе Менделеева). 2) Первоэлементы по закону ассоциац соед   в более сложные. Этим процессом управл апперцепция, носит волевой характер, определ движен соединен первоэлементов. (память, мышление).

       Созданная им в 1879 первая в мире психолог лаборатор (преобраз позднее в институт) стала междунар центром, где формиров целое поколен первых психологов-экспериментал. В лаборатор изуч ощущен, время реакции, ассоциац, вниман, простейш чувства. В 10-томной «Психологии народов» (1900—20) В. предприн попытку психолог истолкован культур-историч явлен (мифа, религии, искусства и т.д.).

 В лингвистич исследован В. определ основн языковедч категории преимущ с индивидуаль-психолог точки зрения, хотя и признаёт примат социаль начала в языке над индивидуаль.   Язык для В. — одна из форм проявлен «коллективной воли» или «народ духа».

                    8).   В.Вундт о психологии мифообразовання.   Анимистическая теория Вундта
        Принципиаль новый подход Вундта к проблеме происхожд религии открыв новую, очень противореч, страницу в ее изучен.     Будучи психологом-волюнтаристом, В.  полагал, что в основе челов психики наход не умственная, не рассудоч, а эмоциональ-волев деятельн.      На ней строится и религия. Гл источник мифологич мышления (термин Вундта) явл не интеллект деятельн, не представлен, но аффекты, эмоции, прежде всего чувства страха и надежды, и вытекающ из них волевые акты. Это положение сближает Вундта с Мареттом и Фиркандтом.     В то же время Вундт в основном принимал анимистич теорию, хотя и считал ее – в том виде, как она была сформулир Тэйлором, – односторон.     Поэтому он стремился обогатить эту теорию новыми идеями и с этой целью ввел понятие "телесной души" как исходного, первичн представлен о душе. Телесная душа еще материальна и неотделима от тела.     Идея эта – следствие прочной ассоциации в первобыт сознан тела и его жизнедеятельн. Позднее возник представлен о душе-психе, блуждающей и не связанной с телом, родственной дыханию, тени, сновидению. 

       Одна из гл идей Вундта – понятие мифотворч апперцепции, выражающ в наглядном, оживляющем  характере первобыт мышлен. Благодаря этой его особенности чувства и волевые процессы проецируются на объект, как бы становясь его свойст. Вера в души в форме представл о телесной душе и душе-психе образ самую раннюю ступень культа душ. Ее сменяет ступень анимализма и манизма – культа животн и культа предков. Вундт отождествл эту ступень с тотемизмом, отмечая в то же время тесную связь тотемизма о социаль организац. Третья и последняя ступень эволюц культа душ – культ демонов, сверхъест существ, способн помогать или вредить людям. Культы животных, предков и демонов, через мифологизац явлен природы, приводят к культам богов, но это происход лишь на высших ступенях развит первобыт общества.  Среди различ форм культа централь место, по мнению В., заним культы плодород, направл на удовлетворение жизнен потребностей. 

                                 10). У.Джеймс о предмете и методе исследования психологии религии.

        Американ филос и психол У. Джемс, — в философ являвш представит прагматизма, — сконцентр свое внимание на изучении религиоз опыта. Он был одним из первых, кто связал психологич исследов с понятием бессознатель.        Общие представлен Д. о природе религии развив в русле уже распростр тогда воззрен, что субъектив сторона религ, ядро котор образует религиоз опыт, генетич и функциональ первична по отнош к внешней стороне — оформлен в догматах вероуч, устоявш культу, прочной религ организац.         Т.к  в многообраз религ опыта мистич опыту отводится централь место, то “все корни религиоз жизни, как и центр ее, мы должны искать в мистич сост сознания”, — считал Д.    Повышен     вниман к внутрен    религиоз логически влечет за собой пренебрежит отнош к тем ее проявлен, котор обусловл традицией, социаль требован, привычкой, послушан и т. п. — в этом случае Д.   говорил о “вульгарном” типе верующего и отказыв рассматрив религ, “добытую из вторых рук”. 

       Не просто личный религиоз опыт, но его экстремаль, наиболее яркие, впечатляющ проявлен станов предметом его изучен.  Д. интересов “те субъект явлен, котор наблюд только на самых высоких ступенях религиоз развит. По словам Д. “самыми важными документ для нас будут свидетель людей, глубже других ушедших в религиоз жизнь и способных дать себе сознательн отчет в своих идеях и побужден”.

       В то же время в неявной полемике с преобладавшей в XIX в. традиц пониман религ опыта Д. категорич возражал против сущест специфич религиоз чувств, котор имели бы сущ отлич от прочих челов эмоций. “ религиоз любовь — это лишь общее всем людям чувство любви, обращен на религиоз объект. Религиоз страх — это обычный трепет челов сердца, но связанный с идеей божеств кары. Религ   чувство возвышенного — это то особое содрогание, какое мы испытываем в ночную пору в лесу; только в данном случае оно порождается мыслью о присутст сверхъестественного”. В религиоз опыте происход оптимизац обычных психич процессов и явлен внутр жизни субъе. Религиозное чувство расшир внутр жизнь субъек и дает ему новую сферу проявлен сил. 
      Под религией Джеймс понимал «совокупность чувств, действий и опыта отдель личности, поскольку их содержан устанавл отнош к тому, что она почитает божеством», также предполож, что религ — это «полное реагиров челов на жизнь». Видимый мир явл лишь частью духов мира, в котор он черпает свой гл смысл, а истинной целью жизни челов явл  гармония с этим высш миром.
           12).   Прагматический метод как философская методология исследования религиозного
                                                                          опыта У. Джеймс 
       Прагматизм представл собой филос направл, именно эмпирич направл, но в более радикаль форме. Прагматист решительно, раз и навсегда, отворачив от целой кучи застарелых привычек, от абстракц и недоступн вещей, от априорн аргумент, от твердых, неизмен принципов, от замкнут систем, от мнимых абсолютов и начал. Он обращается к конкретному, к доступному, к фактам, к действию, к власти. Это означает искренний отказ от рационал метод, а также от определен специаль выводов. Он только метод. 

       Понятия метафиз и религ ("Бог", "Материя", "Разум", "Абсолютное", "Энергия") для прагматиста сост не ответ на вопрос о основе, структуре, принципах  мира, бытия, они для него выполня, прежде всего практическ ценность. Они рассматрив не столько как решение, сколько как программа для дальнейш работы, в частности, как указан на те методы, с помощью которых может быть изменена данная действитель. Прагматизм делает все теории менее статичными, он продает им гибкость, вариативность, придаёт им функцион характ .      
         Тем более с точки зрен прагматиста, т.к  метафизич (схоластич) религиозн понятия (догматика, учен о сущн и атрибут Бога) не несут конкретн практич пользы для челов, то такие понятия явл совершен ненужной выдумкой схоластич умов.    По словам Д. послекантов идеализм в корне отверг их значен, доказать их реально челов в силу уровня  своего интелект развит не в состоян. «…книга Иова, пишет Д.  раз навсегда и решитель отвергла все такие доказат. Рассудок может проложить только поверхност и призрачн путь к Богу, он дает темное и обманчив знание, тогда как чувство доставля   уверен  в истине, – таково положен религиоз челов, искренно относящ к себе самому и к фактам.     Наоборот, так назыв  мораль атрибуты имеют в прагматич отношен иной характер. Они вызыв в нас страх или надежду и явл основан  для праведной жизни. 
                              13).   У.Джеймс о психологической природе религиозного обращения.

      По определ Джеймса,  обычные изменен нашего душевн состоян, происходящ в нас всякий раз, когда одно наше стремлен сменяется другим, мы не признаем "обращением". Но когда какое-нибудь одно стремление прочно овладеет душой и приобрет такую силу, что окончат изгоняет из нее иные, то мы уже фиксир это как "обращен".  Здесь происход  разделен личности, какое не может произойти в тех случаях, когда в душе одновремен живут две или более группы стремлен. В нормаль жизни челов происход постоянная смена целей и последоват различн систем идей от центра сознан к его периферии и обратно. 

      В сфере эмоциональ стремлен возмож больш колебания: вершина нашего сознан может перемещаться подобно блуждающ огню.     Но фокус, или центр возбужден, точка зрения, из котор исходят стремления, может на долгое время установиться внутри определ системы идей; такую внутрен перемену, если она приним религиоз характ, и в особенности, если она происходит внезапно, в форме кризиса, по словам Д., назыв обращением.     Выражен "челов пережил обращение" означ, что религиоз мысли, котор до того наход на периферии его сознан, заняли централь место, что религиоз стремлен образов постоянный центр его энергии(ПЦЭ). Под ПЦЭ, Джеймс понимает группу идей, котор господст в челов  и направля его волю.
       На вопрос как перемещается центр возбужден в душе челов, и  почему определ стремления  в известный момент станов централь, психология может дать лишь общее описание, но не в состоян выяснить в каждом данном случае, какие именно силы вызвали этот процесс.   Душа представляет собою систему представлен, из котор каждое обладает способн вызыв специфич возбужден и закл в себе импульсивные и задерживающ силы, которые укрепл или ослабляют друг друга.     Возраст, в котор происход душевные переломы приходит обыкнов на период между 14 и 17 годами. Симптомы: сознан своего несовершенст, угнетен состоян духа, болезнен самоанализ, чувство греха, неуверен в своем будущем. Результаты тоже похожи: душа обретает счастлив мир и уверенность в себе, благодаря приспособлен духовн способност к новому мировоззрен. 

       По словам Д. психолог и религия согласно признают, что сущ силы, вне нашего сознательного Я, приносящ челов спасение. Но психолог, назыв эти силы "подсознательными", подчеркив, что они лежат в границах челов личности, тогда как христиан утвержд, что эти силы чудесн путем исход от Божьей воли. 

                           14).   У.Джеймс о психологии  святости и психологии мистицизма.

           Высш ступени милосердия, благочест, терпения были достигнуты стремлен к религиоз идеалам.  Жизнен путь людей, о котор говор как о святых, по словам Д. в  сильн степени отлич от обычных путей, по стандарт меркам.  Причина такого различ лежит в нашей "неодинак эмоциональ восприимч" и в различ  побуждающ и задерживающ моментов.  Вообще то, что мы представл из себя в любой данный момент в области нравств и практич жизни, всегда явл результ борьбы двух сил внутри нас: побуждения толкают нас вперед, а препятств и запрещен удержив.   Во время исключит господства какого-нибудь одного ощущен, вещи, в обычное время невозмож, становятся естественными, потому что в этот момент сила всех запретов парализована.   Одной из важней черт энергического характера, явл наличность чувства, обладающ способностью разрушит действов на "запреты". По словам Д. в  своих низших проявлен это носит назван раздражительности, вспыльчивости, а в более утончен формах выраж нетерпением, настойчивостью и суровостью. В настойчивости всегда кроется намерение жить с наибольшей затратой энергии, хотя бы это причиняло только страдания.

            Челов, котор живет религиоз чувством(а значит его можно охарактериз как святой), образующ центр его личной энергии, и руковод в своих поступках велен духа, резко отлич от своего прежнего плотск "я". Новое пламя, пылающ в его груди, сжигает те низкие "нет!", котор прежде владели им, и не дает ему подпасть под влиян низменной части его природы. Сущ известный, общий для всех религий тип святого, отличит черты котор след: 1) Ощущен более широкой жизни, чем полная мелких интересов, себялюбивая жизнm,  убежден в сущ Верхов Силы, достигн не только усилиями разума, но и чувства. 2) Чувство интимной связи между верхов силой и нашею жизнью и доброволь подчинен этой силе.  3) Безгранич подъем и ощущ свободы, соответствующ исчезновен границ личной жизни. 4)  Перемещен центра эмоциональ жизни по направл к чувствам, исполнен любви и гармонии.   Из этих основн условий внутрен жизни вытекают след душев состоян:   а) Аскетизм, б) Сила души. Чувство расширен границ жизни может сделаться в такой мере захватывающим, что все личные побуждения и преграды,  окажутся незначительными, в)Чистота души, г)  Милосердие. 

      Центральное место в работ Д. отводил опыту мистич, котор он  пытался не только представ в различ модификац, но и выстроить подобие иерархии мистич состоян; еe открыва внезапн озарения, схватывающ новый смысл и высшую значимость некотор давно известн высказыван или образов, а завершает систематич культивир мистицизм, иллюстрируем примерами из суфийской и христиан религиоз практики. Значит вниман уделялось феномену  “изменен состоян сознан” — видениям мистич характ, имевшим место в состоян наркоза. Мистич опыту присущи, по Д, 4 гл признака: 1) неизреченность — невозмож передать его содержан в обычных понятиях, словах; 2) интуитивность — субъект восприят его, как приобщен к некотор высшему, сверхзнач знанию; 3) кратковременность — от получаса до двух часов; 4) бездеятель воли (пребывание субъекта в состоя полной пассивности даже в тех редких случаях, когда мистич экстаз вызван намерен волевым усилием, отключ воли внутри этого состоян).
   15).  У.Джеймс о типах "единожды рожденных" и «дважды рожденных» и их отношении к религии.
          Джемс рассматрив  феномены религиозн опыта скорее в многообразии, чем в системе. Существен для его концепц явл различ  двух  религиозн типов — “единожды рожденных” и “дважды рожденных” (их отличает тяготение преимущ к оптимистическому либо пессимистическому миросозерцан), с выдел специфич характеристик опыта для каждого типа.  Для сознания первого типа характер прямолиней и естествен развитие– без всяких душевных кризисов.  Для него  Бог не строгий Судия, а Дух, оживляющ мир, дающий ему гармонию и красоту, Дух исполненный доброты, милосерд и ясности. Такие люди обыкнов не имеют склонности к метафизике и не смотрят в глубину своего я. Они не страдают от своих недостатков, но не от самоуверенности, а потому, что они совсем не думают о себе. Благодаря их детской простоте религ переживан всегда радостны для них. Для них Бог олицетвор Добра и Красоты. Они выводят представлен о Нем не из грехов челов мира, а из прекрасной гармонии природы. Они почти не знают греха в собственном сердце и очень мало видят его в мире; страдан человеч будят в них только нежное участие.
       Склонность принимать, как добро, все, что ни случится, Джеймс характер как душевн здоровье, и различ два пути, ведущие к этому состоян: один, имеющ характер несколько непроизвольный, другой –сознательный. Сознательное принятие оптимистич мировоззрен, поддержив не только инстинктив стремлен челов к счастью, но и  природн его склон искать самозащиты в неведении.
        Полным контрастом по отнош к этому душевно-здоровому мировоззрен, явл противополож, преувелич значен и силу зла. Оно коренит в убежд, что зло сост самую сущн нашей жизни, и что смысл мироздан будет нам понятнее, если мы будем принимать близко к сердцу все проявлен зла.  При таких воззрен Бог не явл необходимо ответст за сущ зла; но при монистич и пантеистич мировоззр, зло, как и все вообще в мире, имеет свое основан в Боге; и вся трудность закл в вопросе, как это возможно, если Бог абсолютно добр. Есть люди, для котор зло явл не одним только отношен личности к отдель внешним вещам; оно представл им чем-то коренным и всеобщим; такой челов свою жизнь счит сплошной неудачей. Все эти настроен зависят оттого, насколько чувствит душа к дисгармонии жизни. Зачатки пессимизма лежат в корне всякой чисто позитивной, агностич или натуралистич философ. Если  челов убежден, что жизнь его протекает среди леденящего холода и ужасов всеобщей борьбы, что она лишена вечного смысла, как это утвержд чистый натурализм и популяр-научн эволюционизм нашего времени, – то жизнь для него теряет всякую цену.
                                 17).   У.Джеймс о переживании «реальности невидимого».
    Вся совокупн данных, по словам Д., приводит к след выводу: есть, по-видимому, в сознан челов чувство реальности, ощущ объектив бытия, представл о том, что существу нечто. Это чувство более глубокое и более общее, чем всякое другое "чувство", согласно с выводами психолог должно бы считаться непосред источник откровений. И если это так, все наши чувства должны прежде всего пробуждать в нас это чувство реальности. Но если какое-нибудь посторон влиян (например идеи) повысит это чувство, оно легко может приобрести для нас ту реальность, какая составл привилегию нормальных чувст восприят. Т.к  религ представл способны пробудить в нас это чувство реального, мы верим в них вопреки здрав смыслу, даже в том случае, если они настолько смутны, что не могут стать образами нашего воображен.  Наиболее любопыт доказат сущ такого первичн чувства реальности доставл нам некоторые "галлюцинац". 
    Это позвол установить сущ в нашей психике  чувства, восприним реальность более неопределенно и обще, чем наши специаль чувства. Естественно было бы отнести его к мускульному чувству, к тому ощущ, какое мы испытыв, когда нервная энергия проявл в нас в виде действия. Все, что возбуждает в нас нашу активность, или что вызыв невольный трепет ужаса, явилось бы для нас реальным, хотя бы это была лишь абстрактная ид ее. 

      Чувству реального, как всякому другому положит состоян сознан, соответ  состоян отрицат: чувство ирреального. Можно таким образом установ, что в специфич области религ опыта для многих людей предмет их веры явл не в форме отвлечен понятия, котор разум признает истинным, а в форме реальности, постиг непосредственно в почти чувст восприят.   Такова сила воображен, которое можно назвать онтологич; такова убедительность порождаем им образов. Существа, котор невозмож конкретно представ себе, рациональ охарактириз, оно надел свойст реальности и делает это с силой, почти равной силе галлюцинац. 
                               18).   Общая характеристика религиоведческого наследия З.Фрейда.

Фрейд известен как основополож психоанализа — концепции, в котор ключев явл понятие бессознатель («Б»). В 1900 г. он опублик свой труд “Толкован сновиден”, ставший на долгие годы “библией психоанализа”.   Изнач психоанализ был лишь техникой проникнов в «Б» челов.   Ядром содержан «Б» Фрейд считал сексуальн. Он ыделил  в системе психики три структур элемента: 1) “Оно” (или “Ид” — бессознатель),      2) “Я” (или “Эго” — сознание) и,    3) “Сверх-Я” (“Супер-Эго” — внутрен цензор, нравств сознание, совесть, идеалы).       Психоанализ рассматр душевн жизнь челов как арену постоян борьбы этих находящ в противодей сил, и многие психич явлен  трактует как преобладани бессознат иррациональ начал над сознат установками — рациональн и социально адекватн. 

Девиз Фрейда “где было “Оно” — должно стать “Я” (осознан бессознат (по большей части сексуальных) содержаний) говорит о желательности главенства сознан, но отнюдь не о его фактич главенстве.

Религия - возможно, наиболее удобный объект для психоаналит, т.к принципиаль иррациональн значит части содержан религиоз сознан заставляет задуматься об их бессознат истоках.  Фрейд посвятил проблемам религ целый ряд работ: статью “Навязчивые действия и религиоз обряды”, в котор сопоставл культовое поведение верующ и навязчив действия невротиков;  “Воспоминан Леонардо да Винчи о раннем детстве” где выдвиг   идея связи религии с инфантиль комплексами и высказ мысль о том, что индивидуаль психологич образ Бога у верующих в монотеист религиях формир на основан образа собствен отца, с перенесен на него всех сохранивш в «Б» ассоциаций, комплексов, переживаний. Апогеем фрейдовского религиовед следует считать исследован “Тотем и табу”. В нем Фрейд излагает свою концепц возникн первобыт верован, прежде всего тотемизма, как способности челов опредмечивать свои переживан. 

    В основан концепц религ Ф. лежат два тезиса: 1) религия — коллективный невроз;     2) религия — коллективно вырабатыв средство защиты от невроза.  Религия аналогична неврозу в трех отношениях: 1) по причин возникновен, 2) по механиз формирован,    3) по формам проявлен.  Общей конечной причиной, порождающ и религии и неврозы, т. е. явл  по Ф., культура в целом, социальность челов. Но ее болезнетворное воздействие было бы гораздо более ощутимым, не будь в обществе религии, и в этом смысле религия защищ челов от худших неврозов, чем она сама. 

            19).  Религия как коллективный невроз. Фрейдовское понимание механизмов невроза.
      В основе теории невроза лежит динамич модель психики, т. е. представл о психич процессе как о противоборст разнонаправл сил (сознан и бессознат, “Оно” и “Сверх-Я”), котор создает постоян напряжен. Именно это напряжен, превышая допустим “пороговую величину”, ведет к нарушен в работе психич механиз; Ф. именовал это “психич травмой”. Событие, ставшее ее причиной, психич перерабатывается, чтобы избыть связан с ним болезнен ощущ; оно вытесня в бессознат, иначе говоря, забывается.   В основе психич травмы, считал он, всегда лежит неудовлетвор влечен, неудовлетв потребн в любви. 
       Самая пагубная, по мнен Ф., сторона невротич заболев — отстранён от реальн действите. Внешн мир несет с собой угрозу, нагрузку, напряжен, необходим сопротивл и бороться - на все это у невротика нет ни сил, ни желан. Слишком рано проявившееся вытеснен искл возможн  сублимации. Невротик отстраняется от действитель, уходит в свой фантастич мир, где ищет удовлетвор. Реальн мир и его рационал выявляемые взаимосвязи значимы лишь на периферии жизни и лишь до тех пор, пока   не вступили в противореч с принципами  веры. Истины вероучен, котор образу для верующ “предмет аффективн представлен”, наклад свой отпечаток на картину мира, задают алгоритм для 

формир оценок. Религиозность имеет   те же источники, что и невроз: ее образы и идеи суть допущен в сознание символы, замещающ некотор первичные бессознат содержан, доступ  которых в сознание прегражден силами сопротивлен.
        В основе религ веры лежит действие тех же психич механиз, котор ведут к образован невроза, а именно: 1)  вытеснение травмирующ, содержан, сопротивл его проникновен в сознан;  2) замещение вытеснен содержан символическим;  3)перенесение на него эмоций и значимости, которые были связаны с исходным содержан;  4) формир симптомов, т. e. форм религ поведения, напр, культовы действий, котор дают выражен негативному эмоциональ переживан, и обеспеч иллюзорное удовлетвореннеудовлетворён влечен.  Наконец, религиозн идентична неврозу по своим результат:  1) деградация принципа реальности,  2)    отказ от рацион сужден и оценок,   3)   преоблад аффектив оценки,  4) уход от внешнего мира, формир фантаст действитель, 5) склонность к невротическим (рациональ не мотивирован) запретам и навязчивым (имеющим символич смысл) действиям.

         Но есть одно важное обстоят, котор отличает религию от невроза: это ее социаль, коллектив характер.  Если невроз ведет к изоляц индивид, то религия, напротив, явл мощным  импульсом и гарантом интеграц в обществе. Объясняется это тем, что именуемый религией невроз имеет коллект характер, котор проявл двояко:1) и в том, что религиоз представл раздел больш группами людей, и в том, что 2) исходная травма    представл собой некотор реальность, к которой причастны те же самые     группы. 
                                    20).   Концепция возникновения тотемизма З.Фрейда.

       Фрейд обращал вниман на то, что два гл запрета тотемизма — на убийство тотемного животн и экзогамия (невозможн брака с женщинами своего племени), - совпадают с двумя преступлен царя Эдипа, котор женился на своей матери и убил своего отца. Это дало Ф. основан предполож, что скрытые психолог пружины первобыт религиоз во многом сходны с процессами в психике  современ челов. Так, психологич смысл первобытн табу связан с боязнью  инцеста; в анимизме, магии заложено  представлен о всемогущ мысли. Ядро книги составл гипотеза  возникн системы тотемистич верован и ритуалов, которая известна   как гипотеза “первобыт отцеубийства”. Фрейд называл три     ее источника:  1) анализ первобытного жертвопринош, данный У. Робертсоном-Смитом,   2)  психоаналит исследован детских фобий и 3)  дарвинов гипотеза    первобытной орды. 

      Согласно Ч. Дарвину, изначаль челов орда была организ подобно львиному   прайду (или волчьей стае): сильнейш самец станов обладател гарема самок, изгоняя или уничтож всех соперников; собствен сыновья, подрастая,  становились его потенциаль соперниками; их сексуаль влечен неизбежно   направл на самок той же орды и встречало жесточай сопротивл  со   стороны отца. Он, т. обр., препятствовал удовлетвор влечен и     одноврем угрожал наказан за удовлетвор  желан, что способст   фррмир двойств отнош к отцу: 1) его боялись и ненавид, но 2) им же восхища и подража ему, стремясь занять его место. “...В один прекрасный день, — писал Ф, — изгнан братья объединились, убили и съели отца и положили таким образом конец отцовской орде. Тотемистич трапеза, может быть, первое празднество челов, была повторен и воспоминан этого преступного деяния, от которого многое взяло свое начало: социаль организ, нравст огранич и религ”. 
    21).   З.Фрейд о психологической природе религии: последствия первобытного отцеубийства
                                                         и основные этапы развития религии.

         Ключом к пониман этих процессов для Фрейда послужила и миров мифолог, в первую очередь — древнегреч миф о царе Эдипе, убившем отца и женивш на  матери. По   мнен Ф., “первобыт отцеубий” имело далеко идущие следст, котор можно подразде на психологич, социаль и религиоз.  1)   Психологич  следствия были обусловл тем, что убийство отца стало для сыновей психич травмой. Реализовав агрессив компоненту своего отнош к отцу, они оказ  во власти позитивн компоненты, включ восхищение, покорность,  желани  подражать, уважен и страх; Фрейд интерпрет это как чувство вины. Первой психологич задачей,  котор требовала решен, была переработка травмир воспомина,   вытеснен из сознат памяти рокового событ вместе с сопутству ему комплексом негативн эмоций. Однако, как это бывает с невротиками, вытеснен прошло неудачно, и вытеснен образ послал в сознан своего заместителя, свой символ — тотемный зверь стал представител отца (тотемный зверь — древней первопредок племени). Вместе с ним    вернулись проблемы амбивалент отношен, чувства вины. Возник следующ   психолог задача: умилостив оскорблен отца. То, чему отец прежде мешал своим сущест, они сами запретили себе — объявили недопусти убийство отца  и наложили запрет на сексуаль контакты с женщин, ставшими теперь свободн. 
      Тотем позволял дать выход раскаян, осуще примирение с отцом. Тотемистич система была своего рода договором: отец обещал детям защиту, заботу и снисходительность, взамен они брали на себя обязательство печься о его жизни, т. е. Не повторять того, что случил однажды. Однако и агрессивн полюс амбивалент отноше наход в тотемизме свое удовлетвор. Тотемист трапеза — воспоминан о преступном деянии, повторение его, возобновл триумфа над отцом. Жесток праотец был, несомненно образцом, котор завидовал и жаждал подражать каждый из братьев. В акте поедания они отождествл с родителем, каждый из них усваив часть его силы. 2)  Социаль следствия были связаны прежде всего с двумя главн табу тотемизма. Запрет на убийство отца нашел свое продолжение в представлении о святости общей крови (брата), а впослед переросло в общую заповедь “не убий”. 
        Еще большее значение имело второе табу. Сопернич из-за женщин было гл причиной, разрушав солидарн общины. Теперь препятствие было устранено, т. е. открыв возможн социаль взаимодей и культур развит. Чтобы внутре побужден (т. е. бессознатель чувство вины) оставалось в силе, вину следовало периодич возобновл. Поэтому тотемист трапезы несли и важную соц функцию. Религиоз следствия обнаруж в том, что, по мнению Фрейда, “все послед религ преследов одну и ту же цель — реакцию на велик событи, с котор началась культура”. Возникн тотемизма означ также и рожден первой формы религиоз верован ( сопровожд двумя мотивами: амбивалент отнош сына к отцу (агрессив и покаянным) и жертвопринош (тотемист трапезой). Позже воспоминан о первоначаль идентич бога и зверя с течением времени радикаль стирается,  озлоблен слабело” а тоска по отцу возрастала, и мог развиться идеал и готовность ему подчиниться. 

            22).  З.Фрейд: концепция героического мифа («ГМ»). Психоаналитическая характеристика       

                                              психологии масс и работы мифа по ее преодолению.

      Гипотезу о возникн тотемизма продолж аналитич интерпретац героич мифа в работе “Массов психолог и анализ человеч “Я”. Вниман Ф. привлекли процессы, котор происход в психике челов, коль скоро он превращ в индивида массы. “...Одним лишь фактом своей принадлеж к организ массе челов спускается на несколь ступеней ниже по лестнице цивилиз, — констат Ф. — Будучи единичным, он был, может быть, образов индивидом, в массе он — варвар, т. е. существо, обусловл первич позывами”. Особенности поведен массы: 1) повышенная эффективн, некритичн, возбудимость, нетерпим, 2)   подвластн авторитету, изменчивость, импульсивн.

    В первобыт орде, считал Ф., сыновья наход в такой ситуац, котор неизбежно должна была формир из них индивидов массы. Не способст выходу из массов сознан и условия жизни в общине, регулир принцип тотемизма. «ГМ», по Ф., знаменует собой этап освобожд от массов психолог и прорыв к психолог индивидуаль, в основ котор лежит отказ от бессознатель необходим общего соучастия братьев в первобыт отцеубий и мысленной идентификац себя с отцом.. Иными словами, «ГМ» явл формой, облекающ процесс, возникнов феномена самосозн индивида, и, самое главн, как субъекта морали.  Психологич этот процесс начин с мыслен вхожден “сына” в роль “отца”, котор, будучи лидером первобыт орды, явл и единст носителем индивид психолог, тогда как сыновья образовыв собой массу.

                   23).   Сравнение концепций религии З.Фрейда и К.Г.Юнга. Оценка этих концепций
                                                           в работе Э. Фромма "Психоанализ и религии".

        По Фрейду, религия возник из беспомощн челов перед противостоящ силами природы и внутрен инстинктив силами. Религия появл на ранней ступени развит человеч, когда челов еще не может применить разум и прибег к помощи "контраффектов" и других эмоций.   При этом челов создает то, что Фрейд назыв "иллюзией";  религия, по Фрейду,- это повторен детского опыта. Человек защищ от угрожающ ему сил так же, как в детстве; он учится справляться с собствен уязвимостью, полагаясь на отца, восхищаясь им и страшась его. Фрейд сравнив религию с детскими неврозами навязчивости. Для него религия - это коллект невроз, вызван обстоятель, сходными с детским невроз.   Фрейд счит, что религия опасна, потому что освящ дурные человеч установлен, с котор она была связана на всем протяжен, своей истории; далее, приучая людей верить в иллюзии и, налагая запрет на критич мышлен, религия ответственна за обнищан умствен способност. Религия, по Ф, - слишком шаткая основа для морали, угрожает идеалам и ценностям (братская любовь, истина и свобода).
         Взгляды Юнга  на религию, по словам Фромма,   почти во всем противополож Фрейду. Позиция Юнга в вопросе об истине специфич. Он утвержд, что "истина есть факт, а не суждение". Сущ идеи еще не означает, что она "истинна". Поэтому подход Юнга, по Фрому неприемлем не только с точки зрения психиатрии: это- проповедь релятивизма, котор, хотя на поверхности и более дружелюб к религ, чем взгляды Фрейда, по духу своему фундаменталь противополож таким религ, как иудаизм, христиан и буддизм. Для этих религий поиск истины явл одной из глав обязан челов. Различие понятий "субъективн" и "объектив", также по Фрмму релятивизм, но социологич, т.к Юнг считает принятие идеи сообществом критерием ее значим, истинности или объективности.  Юнг определ  религиоз опыт как захваченность челов субъекта внеш силой и управляющ им; челов всегда скорее жертва, чем творец". 

           Из юнговск определ религии и бессознат необход следует, что, в силу природы бессознательного, его влияние на нас "есть базовый религиоз феномен". Отсюда и религиоз догма, и сон - в равной мере религиоз феномены.      Нет нужды говорить, утвержд Фромм, что по этой логике выдающ религиоз феноменом следовало бы назвать и безумие.    Резюмируя суть взглядов Фрейда и Юнга, Фромм утвержд, что Фрейд критикует религию во имя этики - подход, который тоже может быть назван "религиоз";      Юнг сводит религию к психологич феномену, одновреме поднимая бессознатель до уровня религиоз феномена.     Сам же Фромм впервые поставил душевное здоровье в прямую зависим от этич качеств, рассматрив мораль испорчен одновремен и как следствие, и как причину болезни.      Фромм ясно понимал, что: до появлен психотерапии только религия была ответствен за душевн и духов здоровье челов; Если для Фрейда и Юнга религия - только объект исследован, то Фромм нередко видел в ней партнера психотерапии.
                        24). Обитая характеристика религиоведческого наследия К.Г.Юнга.
        Сущест вклад в психоанализ и новый аспект в пониман религ внесли исследова К. Г. Юнга (1875 — 1961), Он выявлял роль прошлого опыта в формир последующих стадий сознания, роль детского опыта в становлен индивида, роль первобытн «архетипов сознания». Согласно Юнгу, в психике кажд челов присутст «коллект бессознат», оно содержит архетипы — символы, представлен, идеи, свойствен всему роду человеч. Одним из таких архетипов Юнг считал религиоз символы и образы. Если Фрейд видел в религии «общечеловеч невроз», то, по мнению Юнга, вера в Бога необходима для психич здоровья. Религия, со всеми ее ритуалами, таинствами, символик и мифами, выступ своеобразным буфером, защищ человеч от собственного бессознательного, поскольку облачает его в символич, доступную и безопасную для психики человека форму.  Юнг обращается к вопросу о том, что такое религия, в целом ряде своих работ: «Психология и религия» (1939); «К психологии западных и восточных религий» (1963); «Введение в сущность мифологии» (1941).
      Карл Густав Юнг в статье «Психолог и религ» замечал, что, так же, как человек обладает даром речи 
независ от всех историч форм языка, он обладает способностью верить независ от всех историч религий.  
Юнг писал о том, что мы можем почувст во всех религиях томлен духа, стремлен постичь  непостижимое, жажду Бесконечного, любовь к Богу. Человек ищет чего-то за пределами чувств и разума, более того, ищет то, что отрицается чувствами и разумом. Источник религиозности Юнг видел в коллектив бессознатель.  Религию Юнг определял также следующ образом: «Религия — это отношен к высшим и сильнейшим по воздей ценностям, будь они позитивными или негативными».
        25).   Понятие архетипа в системе психологии К.Г.Юнга. Архетипы в религиозном сознании.

В коллектив бессознат присутст некотор устойч структуры, заявляющ о себе в системах культур символов; такие структуры Юнг обознач термином “архетипы”.  Архетипы определ у Юнга, в частности, как “испокон веку наличные всеобщие образы” или как “...формы и образы, коллектив по своей природе, встречающ практич по всей земле как составн элементы мифов и являющ в тo же самое время автохтонными    индивид продуктами бессознат происхожден”.   В психолог плане архетип, по Юнгу, связан не только деятельн свободн фантазии и выступ не только как образ-представлен, он теснейш образом сопряжен также со сферой эмоций и мотивов поведения.     Архетип — праформа поведения и мышлен, система установок и реакций, котор направл жизнь человека. Архетип включ в себя бессознат импульс к некотор поведению и в этом смысле он коррелирует с понятием инстинкта. В сущности, архетип явл инстинктив импульсом.  Архетипы предрасполаг  нас к подсознатель организац наших личных переживан определен образом.   

Наиболее известными из описанных Юнгом apхетипов являются Тень, Анима, Старый мудрец, Четверица, Мандала.    Смысл, который несут архетипич образы, может быть различен, но он почти всегда связан с проблемой равновесия сознан и бессознатель — одной из ключев, как полаг Юнг, проблем человеч души, для анализа котор он ввел понятия “энантиодромия” (или “бегание противоположностей”) и “индивидуац” (дифференциация с целью развития индивидуаль личности).

                   26).  Понятие коллективного бессознательного («КБ»)в системе психологии К.Г.Юнга,

                        его связь с пониманием религии. Коллективное бессознательное как "мир".

     Хотя Юнг и признавал сущ и немалое значен личного бессознатель (Фрейд), сост поверхностный слой, но, по его мнен психология религии должна иметь дело с пластами более глубинными.   Эти фундамент слои лишены индивид своеобраз и более или менее   идентичны у всех людей. Они суть данность психич жизни, котор наследуется им как опыт   поколений. Идею о коллектив характере этой данности Юнг связ с открытием, что в сознательном разных людей самых различ  культур, регион планеты обнаруж идентич содержания ( во время спиритич трансов). Впослед Юнг многократно наблюдал, как в сновиден, галлюцинац, сост бреда, фантазиях его пациентов возник мотивы, встречающ в тех или иных мифолог и религиях, причем не могло быть и речи       о каком бы то ни было культур влиян. Идея генетич  носителя этих содержан и их передачи вместе с наследств информац, попытки указать те структуры мозга, котор образуют анатомич субстрат  этого феномена придали идее «КБ» оттенок биологизма. 

      Однако данный термин предполаг двоякое истолков; «КБ» может обознач 1)единичное, 2)одинаково присущ всем без исключ, — как зафиксир в биологич строен организма опыт поколен. Будучи особым миром, бессознат по ряду позиц аналогично миру внешнему, прежде всего в плане автономн, спонтан активности, независ от сознан. И   для физич, и для психич мира верно, напр, следующ: т.к мир бесконеч, как целое он познаваем лишь потенциаль; реально же человек соприкас лишь с отдельным, весьма огранич сегментом этого мира, в силу чего впечатле каждого  индивидуальны, хотя мир у всех един. Кроме того, отношен сознат “Я” с миром «КБ» во многом   строятся по тем же законам, что и с внешн миром.       От  бессознательного нельзя отгородиться наглухо, ибо контакт с ним абсолют необход для поддерж психич равновес, но в то же время следует защищ от опасностей     связ с этим контактом. И здесь челов тоже создает опосредующее звено, - духовн культуру, или культурные символы. 

27).   Характеристика архетипов Анима, Старец, четверица, мандала. Символика воды и архетип
                                                                    Тени в психологии Юнга.

     Наиболее известн из описан Юнгом apхетипов явл Тень, Анима, Старый мудрец, Четверица, Мандала. Если первые три предстают в сновиден и мифах прежде всего в образе   олицетворяющ их персонажей, то Четверица явл архетипич числом и может находить свое выражен “в форме круга, раздел на 4 части, квадрат площади или четырехугольника, глобуса, часов.   Анима   понимается как женская, или хтонич часть души. Анима - фактор наивыс важности в психолог  мужчины, где всегда действуют эмоции и аффекты. Она усиливает, преувеличивает   и мифологиз все эмоциональ отноше. Лежащие в основе этого фантастич хитросплетения - ее рук дело. Когда Анима уже в достаточ мере упрочилась, то она изнеживает характ мужчин.   Архетип матери имеет множество аспектов. Типичные формы: мать или бабушка конкрет человека, любая женщина с котор челов наход   в отношен, в высшем, переносном смысле - богиня, особенно, мать бога, дева.
        Архетпи Мандала – графич символ, объект концентрац во время медитац. Мандалы могут изображать картины различ миров (в тантризме, или же могут представлять собой чисто геометрич  изображен (структуру миров). По Юнгу, символ мандалы появл в сновидениях, когда личность находится в поисках гармон и целостности, что часто происходит во время периодов кризиса и неуверенности.   Архетип мудрого старца  явл личностью, представляющ собой изначаль энергию, котор может способств личностному росту и преобразован или, напротив, разруше и дезинтеграц личности. В своих наиболее позитив проявлен этот архетип появл в сновидениях как многомудрый проводник, который ведет человека в его поисках личностн роста. Почти любая авторитет фигура – министр, учитель, врач, родитель – может быть проявлением этого архетипа.

     Тень -  вытесненная сторона индивида, часть его никогда не развитого потенциала, сторон характера. Каждый имеет свою индивидуальную Тень, и она почти всегда явл наихудш стороной личности. Сенситивный альтруист, следоват, будет иметь брутальную эгоцентрич Тень, отважный индивид — трусливую Тень. Осознание Тени часто приводит в чувство нормаль инстинкты, видимые реакции, творческие импульсы, котор преданы забвению сознательным. 

         28).   Понятие символа в системе психологии К.Г.Юнга. Естественные и культурные символы.

      Под  понятием   символа понимае  нечто естественное  и  спонтанное, символ нельзя сочинить, выдумать, он не явл результатом конвенции. “...Слово или изображен символичны, — писал Юнг, — если они    подразумев нечто большее, чем их очевидное значен. Они имеют более широкий “бессознат аспект, котор всякий раз точно не   определен или объяснит его нельзя”. Первичн явл естествен символы(ЕС) — челов      продуцир их спонтанно и 6eccознательно в форме снов, фантазий, художест образов, на пример, вода (символизир бессознатель) или огонь (символ Духа). Однако, претерпев некотор рациональ обработку, войдя в состав мифа (сказки, тайного учения, религии), ЕС превращ в культурные символы (КС), котор в своей значит части явл,  религиозными. 


    ЕС  значит более индивидуаль, непонятны или наивны, нежели мифы. КС возникают в результ рациональ переработки естественных, котор осущ иногда на протяжен многих  поколен. Символы видоизменяются в сторону общезначим, освобожд от индивидуаль наслоен. В результ появл религиоз формулы, намного более прекрасные и всеохватываю, чем непосредств опыт.  “Догмат, — утвержд Юнг, — обязан своим суще, с одной стороны, так называем опыту „откровен" (богочеловек, крест, непорочное 
зачатие, Троица и т. д.), с другой — сотруднич многих умов, которое не   прекращ на протяж веков”. КС, прежде всего религиозные, выполн двойную функцию в опосредовании взаимодей между сознан и бессознатель — коммуникации и   защиты. Символы дают пережитому форму и способ вхожден в мир человеч-ограниченного понимания. 
    По мнению Юнга, “имеется множест вероучен и церемон,    сущ с единств целью — защититься от неожиданного, опасного, таящегося в бессознательном. На    степени    жизнеспособн символов сказыв процесс рациональ обработки — чем больше в них   рациональ, систематич, тем меньше способны передав значен первоначаль опыта. 

       29).  К.Г.Юнг о психологической природе религии и роли нуминозного опыта в формировании
                религиозных представлений. Определение религии и понятия Бога в работах К.Г.Юнга.

Юнг,  швейцар психотерап, на ранних эта своей деятельн он выступал сторон 3. Фрейда, однако разность мировоззрен парадигмы привела Юнга к неизбежн отходу от     позитивист-рационал линии Фрейда, Юнг разрабатыв собствен направл психологич, культур-историч исследов, оставаясь в   русле платоновской и кантиан философ. Определ религ как особую   установку сознан, измененного опытом нуминозного, развивал идущую от У. Джемса традиц   рассматрив  субъективное, внутрен, преимущ     иррациональ содерж религиозности как первичн и сущест, а порожденную установку сознания — как вторич и производн, как рационализац и систематизац того, что открыв в опыте.  Соответст, вторичн оказыв религиоз институты, культ. “Вероучен, — писал он, — представл собой кодифицир и догматизир формы первоначаль религиоз опыта....”. Опыт, отражен в мифах и догматах вероучен, — это прежде всего опыт встречи с бессознатель («Б»). 

         Используя для его обознач предлож Рудольфом Отто термин “нуминозное”, Юнг подчерк специфику, котор делает такой опыт “священным” для субъекта, -сверхзначимость, принципиаль “инакость” по отнош к обыден эмпирич опыту. Особенно выделял Юнг спонтан активн вторжений коллективного «Б», его независим от сознат намерений субъекта: “Религия, есть динамич существова, вызванное непроизволь актом воли”. «Б»  охватыв  челов и ставит его под свой контроль; он тут всегда, скорее, жертва, нежели творец нуминозного. Юнга критик привычное положен, будто психика и все ее содержан явл нашим изобретен. «Б» не только не зависит от субъекта, но и подчиняет его себе; особенно ярко это видно в невротич заболеван. Религия, т. обр., есть познан объектив реальности «Б» и опытом выживания разума перед лицом этой реальности.  Отто специаль подчеркив, что нуминозн опыт есть опыт “Совсем иного”, трансцендентного. Юнг придерж скептицизма, о трансценд Боге мы ничего не знаем и знать не можем. “В конечном счете понятие Бога есть необходим психолог функция, иррациональ по своей природе”.

                      30).  Э. Фромм о ситуации человека в мире. Отчуждение и пути его преодоления.

      Исходн ситуацию челов в мире Фромм определял как отчужденность. Быть отчужден — значит, быть отрезанным от мира, не имея возможн воспольз своими человеч силами. Самосознан, разум и воображен нарушили гармонию животного существ. Их появление преврат человека в аномалию, в каприз универсума. Человек - часть природы, он подчинен физич законам и не способен изменить их; и все же он выходит за пределы природы. Осознавая себя, он понимает свою беспомощн и ограничен своего существован. Он предвидит конец - смерть. Человек - единств животное, для котор его собственное существ явл проблемой. Он не может вернуться к дочеловеч состоя гармон с природой и должен развивать свой разум, пока не станет господином природы и самого себя. Человек должен объяснить себе самого себя и смысл своего сущ, он стремится преодолеть этот внутр разрыв, он мучим желанием "абсолютности", той гармон, которая снимет проклятие, разделившее его с природой, с другими людьми, с самим собой. 

     Человек пытается воссозд единство и равновесие прежде всего с помощью мышления, конструир в сознан всеобъемлющ картину мира. Но т.к  человек - существо, наделен  не только сознан, но и телом, он должен реагир  на дихотомию своего сущ, опираясь не только на мышлен, но и на процесс жизни, на свои чувства и действия. Человек должен стремит к опыту единства и слиян во всех сферах бытия (включ чувства и ощущ), чтобы найти новое равновесие.

       Когда человек проецирует свои лучшие способности на бога, каким становится его отнош к собствен силам? Они отделились от него, челов отчужден от себя. Все, чем он обладал, принадлеж теперь богу, и в нем самом ничего не осталось. Поклоняясь богу, он пытает соприкосн с той частью самости, котор утратил. Но, отдав свое, он теперь в полной власти у бога. Но отчужден от собств сил не только ставит челов в рабскую зависим от бога, но и делает его злым. Он лишается веры в окружающ и в самого себя, лишается опыта собст любви, собст разума. В результ "священное" отдел от "мирского". В миру человек поступает без любви; в той части своей жизни, которая отдана религии, он чувст себя грешником   и пытается вернуть потер человечность, соприкас с богом. Чем больше он славит Бога, тем он опустошеннее.        В качестве форм преодоления отчужден  и одиночест Фромм называл всевозмож оргиастич состоян, подчинение группе, творчес деятельн и любовь. 

Однако единство, обретен в плодотвор труде, не явл межличностным; единство, достигнутое в оргиастич слиян, преходяще; единство за счет подчинен — лишь псевдоединство. Все это — частич решен проблемы; полное решен — в межличност единстве, любви, слиянии с другим человеком. Подобная страсть сильнее любых иных человеч стремлений. 

           31).   Э. Фромм: понятия «синдрома распада» и «синдрома роста», - преломление в сфере
                                                                            религиозной жизни.

Существенно отлич Фромма от Фрейда то, что первый решился подойти с методами психоанализа к вопросам, котор по существу относятся к сфере философ и морали: что есть добро и зло, добр или зол челов по своей природе, что явл истинной природой челов, а что — ее извращением, в чем смысл человеч свободы, любви. Фрейд усиленно работал над тем, чтобы мораль немешала медицине, — Фромм каждой строкой доказ, что меди​цина ничего не сделает без морали: психич здоровье неразрывно связано с нравст позицией. Фактич он разработал собствен​ное этич учен, в котор как полюсы добра и зла фигури понятия «синдром роста» и «синдром распада». Если традицион медицин подход полагал, что медицина может с равным успехом излечивать болезни и нравст, и безнравст людей, то Фромм впервые поставил психич здоровье в прямую зависимость от этич качеств, расзатривая мораль испорчен одновремен и как следствие, причину болезни.
         Наряду со зрелыми формами любви есть ее незрелые формы, котор Фромм называл симбиотической связью, и выделял в ней следующ разновидности: нарциссизм, некрофилию и инцестуозную фиксацию. Эти три явлен в совокупности образу  синдром распада. Противополож ему синдром роста включ в себя, соответ, любовь к нему, биофилию, стремление к независимости и свободе. Глав учения всех значитель гуманистич религ могут быть сформулир в одном предложен: цель челов — преодолен его нарциссизма. 

                             32).     Э. Фромм об авторитарных и гуманистических религиях.

 « Любой челов явл религиоз, а религия — неизбежно присущей всем историч эпохам. Одной из разновидн религии Фромм считал невроз. Он переиначивал формулу Фрейда, полагавш религию коллектив невроз, и трактов невроз “как личную форму религии или, точнее, как регрессию к примитив формам религ, находящимся в конфликте с официаль признанными формами религиоз мысли». Ф. различал авторитар  (АР) и гуманистич религ (ГР).   1). АР делает идея, соглас котор человек должен повиноваться внешн силе. ( напр, теология Кальвина). Глав добродетель этого типа религ - послушание, худш грех - непослушание. В акте капитуляц челов  теряет независим и цельность как индивид, но обретает чувство защищён.. Часто АР постулир абстрак и далекий идеал, почти не имеющий связи с реальной жизнью реальн людей. Ради таких идеалов, как "жизнь после смерти" или "будущ человеч", можно пожертв жизнью и счастьем людей, живущ здесь и теперь; полагаемые цели оправдыв любые средства и станов символами, во имя котор религиоз или светск "элиты" распоряж жизнью других людей.
       2)    ГР, напротив, сосредоточ на челов и его способност, ориентир индивида на самостоятель, веру в собст силы, реализац своего потенциала. ГР  развив способность любить ближнего и самого себя, чувст солидарности со всеми живыми сущест. Человек должен развить свой разум, чтобы понять себя, свое отноше к другим и свое место во Вселенной. Он должен развить способн любви к другим, как и к себе, и почувст единство всех живых существ. Он должен обладать принципами и нормами, которые вели бы его к этой цели. Религиоз опыт в таком типе религии - переживан единства со всем, основан на родстве человека с миром, постигаемым мыслью и любовью.     В случае если   ГР теистичны, бог в них явл символом сил самого челов, реализ им в жизни, а не символом насилия и господства, власти над челов.    Цель человека в ГР - достижение величай силы, а не величай бессилия; добродетель - в самореализац, а не в послушан. Преобладающ настроение - радость, а не страдание и вина, как в АР. 

          В качест примеров ГР могут служить ранний буддизм, даосизм, учения Исаии, Иисуса, Сократа, Спинозы, некотор направл в еврей и христиан религ (особенно мистицизм), религия Разума во Франц револю. Очевидно, что различен АР и ГР не совпадает с различен теистич и нетеистич религии: дело не в системе мышлен как таковой, а в человеч отношен, лежащем в основе этих учений. 

          33).  Понятия "системы конденсированного опыта" и "базовые перинатальные матрицы"                   
           концепции С. Грофа. Характеристика основных базовых перинатальных матрицих связь с  

                                                                религиозными   представлениями.

С. Гроф — психолог и психоаналит, начин свою деятель в Чехословак, а позже  в США, — выступил основополож “трансперсональ психолог”. Начало ее формир связано с опытом использ в психоаналит сеансах наркот веществ, прежде всего ЛСД. Видения многих пациентов напоминали откровен мистиков и религий. Гроф на проводил аналогии между пережив в состоян транса и шаманизмом, дух-филос учен Востока (йога, буддизм, даосизм), мистициз иудаизма, христиан, ислама. По Грофу челов вкл кроме сознан и бессознатель “две важные сферы:   1) перинаталь уровень психики, биографическ  (ассоциир с травмой биологич рожден), и 2) трансперсональ уровень, выходящ далеко за пределы огранич нашего тела и эго”.

Одним из ключ понятий Грофа выступ  СКО ( системы конденсир опыта) — устойчив структур образов психики, играющ исключ важную роль в повседнев опыте индивида. Каждая СКО сост из эмоциональ заряжен воспоминан  объедин определен темой. Т.е все впечатле, пережитые челов и имеющ отнош  к какой-либо теме, ассоциир в некотор единство и образу своего рода тематический каталог (угрозы жизни). СКО явл не просто хранилищем— она представл собой нечто вроде схемы реагирован, переработки впечатлен.   Особую роль Гроф отводил СКО, сформир на основе БПМ  (базовых перинатальных матриц). Таких матриц 4; они соответт периоду созрев эмбриона, двум фазам процесса рожден и фазе появлен на свет. Содержан матриц определ биологич и психолог обстоят  каждого из этих этапов. 

       БПМ-1 ("полнота бытия”). Именно эта матрица управл образами райского блажен, представлен в столь многих религиях, будучи как бы праформой для переживан и сохране в памяти всех последующ безмятежно-счастли состоян.    Для нее также пережив чувства единства с миром, тождест с Космос. БПМ-2 (“изгнание из рая”). Данная матрица формир на первой стадии родов. Весь прежний мир эмбриона неожиданно рушится, что вызыв огромн физич дискомфорт. Психолог фон этой матрицы — ощущ сильной тревоги, угрозы. Сопутству БПМ-2 эмоцион сост — отчаяние, безнадежность, вина, страхи.  Данная матрица рождает образы ада и Преисподней.  БПМ-3 (“борьба смерти и возрождения”). Она соответ второму этапу появл младенца на свет, когда он, проходя через родовые пути, испытыв колоссаль давлен на голову и тело. Здесь пассивное страдан сменяется актив сопротивлен.   Позже это активир образы, связ с насилием, враждебностью, а также сексуаль и садомазох мотивы.  Сюда, полагал Гроф, относятся демоны, ведьмы, вампиры, религиоз оргии, Страшный суд.
      БПМ-4 - (“пережив смерти и возрожден”). Она основ на закл стадии рожден — появлен младенца на свет, первом вдохе, “включен” систем питания, дыхания, очищен. На психолог уровне эта фаза означ прекращ страдан, и начало жизни в мире. Эта матрица актуализир в образах торжест над опасностью, врагом. Ее эмоциональ фон сост чувства спасен и прощен, любви к ближнему.

. 

                                  34).  Понимание природы религии в психологии бихевиоризма («Б»).

      В основе «Б» концепций лежит принцип объясне наблюда явления воздейст окружающ среды.  Значит влияние,   которое оказа на это направлен теория рефлексов И. П. Павлова, сказалось, в частности, на выборе ключев терминов «Б»:   как   правило, речь идет о стимулах и реакциях, и гл. задачей исследователя станов выявлен устойчивых стимул-реактивных пар и условий их  формиров.    Основн принципы «Б»:  1) радикаль отказ от использ методов, котор не явл строго научн с точки зрен, позитивист методолог, 2) опора исключ на методы лаборатор наблюден;    3) признан идентич механизмов, направляющ поведение челов и животных,  4) решитель отрицан любых внутрен факторов, участвующ в формир поведен (врожден различий между людьми, инстинктов, дарований и т. п.).    Одним из первых «пророков» «Б» был америк психолог Дж. Уотсон. «Психолог, -пи​сал он, — представл собой чисто объектив эксперимент отрасль естествен наук.     Ее теоретич задачей явл прогнозиров поведен и управлен поведен.   На базе набора простых или первичн реакций (потреблен пищи, написан книги, бег, произнесен слов) формир реакции более сложные, котор Уотсон назыв актами. 

        Уотсон не оставил работ, специаль посвящ проблемам ПР, но свое отношен к ней и он высказал достаточ ясно: «Религиоз   - философ догмы... долго удержив нас от того, чтобы дать хотя бы самые скромные логич формулировки тех путей, котор проходит наше мышление. На протяжен веков церковники — фактич те же шаманы — дер​жали публику под контролем, заставляя ее верить, будто все, что ни   есть на свете из ненаблюд вещей, должно быть таинственным и непостижи, должно быть колдовским, должно быть гораздо более могуществ, чем вещи, котор можно наблюдать».     Религия, считал Уотсон, противополож науке:  1) она настаивает на догмах, которые явл неверифицируем;  2) использ метоты несовмнст с объектив научн исследован. Образован люди должны, отказавш от религии, заменить ее эксперименталь этикой. 
     Л.Кеслер писал: «В религиоз  убежден любого челов можно при желании увидеть не что иное  как сложн набор заученных реакций на сложный набор стимулов.  Комбинация формаль религиоз научен, неформального родитель внушения и социальн давления делает понятным, почему так много детей оказы вовлечены в религи​оз поведен».  Однако не все бихевиористы занимали  антире​лигиоз позиции: сущест теории, в рамках котор религ получала позитивную оценку как вид поведения, способств выживанию и приспособлен к среде или как фактор оптимизации биологич процессов в организме ( У. Уэллс и Д. Траут). 
                                    36).  Влияние религиозной установки на психические функции.

       Одна из функц религиозн установки сост  в укрепл дух единст, целост​н и стабильн социума: 1) религ облек соц действ людей в формы-символы (созд «символич универс»), 2) фор​мир сознан кажд члена общест в направле, отвеч как идеал общест, так и своим собств. Религия, т обр, освящ нормы и ценности определ соц системы, легитимизир их, чем препят их наруш со сторо​ны верующ. По сути дела, это функция соц контроля. Совместн действа спо​соб возбужд у верующих общего настроен, душев состоя, соответств религиоз це​ремон.  Другая функц религии по отнош к обществу — функция социализ индивида, приобщ его к со​циуму. Общн религиоз веров создает солидарн между единоверц, объедин их в един целое, несмотря на различв других отнош. В результ происход  формир жизн опыта, зна​ком с представл о жизни и смерти, о судьбе, о спасен души или ее бессмертии. Тем самым религия формир модель социаль повед. 
     Описывая «психологич корни религии», M.Argyle перечисл следующ их функц: 1) прямое удовлетвор потребностей, наприм исполнен желаний или исцелен; 2) редукция тревоги, что наход выражен в принятии факта смерти, тенденц увеличен религиозн с возрастом; 3) разрешен внутрен конфликтов; 4) восприят Бога как отца явл интернализац Супер-Эго; 5) достиж само-идентичности через чувство принадлежности; 6) способствование к когнитивному развит через понимание смысла бытия; 7) корреляция с биохимич изменен мистический опыт в результате применения галлюциногенных средств.  Религ возвыш челов  над биологич и утилитар интерес, одухотвор его, ориентир на поиски смысложизне ценност. Религия дает людям эмоц поддерж перед лицом страдан. Функция мораль соверш — одна из самых важн. 
             37).   Логотерапия В. Э. Франкла. Франкл о психотерапевтической функции религии.

             Франкл ( род. 1905 г в Вене) работ в клинич психиатрии. В 1946 году Ф.  станов директор Венской неврологич больницы, в 1950 году возглавл австрий общество врачей-психотерапевт.   Основной тезис экзистенциал филос- "существование предшеств сущности" - находит в работах Ф. продуманное и оригиналь воплощен.  Согласно Франклу смысл выработ обществом и приним каждым конкрет индивидуумом (сюда входят и идеалы и порицаемые нравственно поступки).  Основн тезис Франкла: человек стремится обрести смысл и ощущ фрустрацию или вакуум, если это стремлен остается нереализован. Соответст задача психотерап помочь челов осознать смысл тех или иных явлен или, при необходим – откорректир их (один из методов – сократический диалог, другой – эриксоновский гипноз).

Есть и друг способы добиться этих личност изменен, кроме психотерапии- религия, путь просветления. Отталкиваясь от соверш других моделей и представлен о том, откуда и куда челов движется, религия тоже дает челов какие-то инструменты, котор позволяют ему проделать определ путь к построен челов личности– в этом ее аналогия с психотерапией. Фокус религии, однако, иной. Челове  смотрит на образец представленный в виде предмета религиоз опыта (Бога) и корректир свои установки в соответ с требован необходим для обретения схожести с ним (Богоподобия). Для этого религия предоставл определен методы именуемые в психолог – психотехникой.

                                                        38).   Особенности религиозной мотивации.

          В психолог выделя след собенности индивидуаль и обществ ситуац, влияющ на динамику религиозн: кризисы обществ сознан, стихий и социаль бедствия, устойчив и продолжит негативн эмоции; атомизац индивидов и отчужден,  осознан и переживан слабости, страха и чувства угрозы; переживан челов собствен ограничен, необход выработ ценностей и поиском смысла жизни.   По Джеймсу религиозно явл результ особенност психики того или иного челов, корни религии лежат в области индивидуаль чувств и настроен.       У каждого своя религия, сформиров в рамках его индивид психики.        Первый вывод Джемса: религиоз переживан есть именно религиоз переживан, оно отлично от всех других пережива и чувств — эстетич, этическ и т.д.     Это — ощущ соприкоснов, встречи с иным миром, оно ближе всего приближ к чувству благоговения. Это может быть ощущ красоты и одухотворён природы, какой-то тайны, чуда.         
        По Фрейду, религия возник из беспомощн челов перед противостоящ силами природы и внутрен инстинктив силами. Религия появл на ранней ступени развит человеч, когда челов еще не может применить разум и прибег к помощи "контраффектов" и других эмоций.   При этом челов создает то, что Фрейд назыв "иллюзией";  религия, по Фрейду,- это повторен детского опыта. Человек защищ от угрожающ ему сил так же, как в детстве; он учится справляться с собствен уязвимостью, полагаясь на отца, восхищаясь им и страшась его. Фрейд сравнив религию с детскими неврозами навязчивости.

        Юнг писал о том, что мы можем почувств во всех религиях томление духа, стремлен постичь непостижим, выразить невыразим, жажду Бесконечн, любовь к Богу. Челов ищет чего-то за пределами чувств и разума, более того, ищет то, что отриц чувствами и разумом. Источник религиозн Юнг видел в коллектив бессознат, архетипич образы котор находят свое выражен в мифолог и символиз. Юнг считал, что религиозн служит основой психич здоровья челов; религия, со всеми ее ритуалами, таинствами, символик и мифами, выступает своеобраз буфером, защищ человеч от собств бессознатель, поскольку облачает его в символич, доступную и безопасн для психики человека форму.    Фромм  заметил, что нет такого челов, у котор не было бы религиоз потребности — в системе ориентац и объекте для служен. Бесспорно, сущ влиян на религиоз челов оказыв социаль  и культур среда. Тем не менее, многие исследов придерж мнения, что первичн источн религ наход в индивидуаль психике.
    39).  Любовь, страх и чувство вины в христианском понимании и в свете психологических теорий.

       В  христиан мир мыслится сотворен любовью Божией и жизнь в нем поддержив ею же; Христос признал высшими в Ветхом Завете заповеди о любви к Богу и ближнему и дал ей новый критерий: "Да любите друг друга, как Я возлюбил вас"(Ин.15.12); это любовь жертвенная, она означает верность Христу и всему, Им заповеданному; эта любовь предстает как решимость полностью отдать себя без остатка в служен Богу и ближнему; "мера любви к Богу - это любовь без меры" (Августин);  В чувстве страха видят в благоговей трепет души в ответ на открывшееся присутст Высшего; отличают также страх как боязнь души потерять общение с Богом, разрушить грехом отношен любви с Богом.   Чувство вины сост в стремлен челов быть самодостаточ, изолирован от Бога, в выпадении из благодати, в отрицании благости и любви Божией;  также отказ от призван челов, уход с пути святости, в конечном итоге - "нехватка подлинной человечности".
    В научн психолог Джеймс   под религиоз чувством понимал «собиратель имя для всех тех чувств, котор в разных случаях порождаются религиоз объектами».  В то же время в неявной полемике с преобладавшей в XIX в. традиц пониман религ опыта Д. категорич возражал против сущест специфич религиоз чувств, котор имели бы сущ отлич от прочих челов эмоций. Поэт религиоз любовь — это лишь общее всем людям чувство любви, обращен на религиоз объект. Религиоз страх — это обычный трепет человеч сердца, но связанный с идеей божест кары. Религиоз чувство возвышен — это то особое содрогание, какое мы испытываем в ночную пору в лесу или в горном ущелье; только в данном случае оно порождается мыслью о присутствии сверхъестеств. 

           Фрейд, при переходе от частного противопост сексуальн и самосохра к общему противопост Эроса и Танатоса, между котор Фрейд усматривал некий пожизнен конфликт, создал собствен мифолог, в котор нужда (Ананке) и стремлен к счастью (Эрос) побуждали к развит как индивида, так и общество. При этом Ф. считал, что если человек задается вопросом о смысле, ценности жизни, значит, он болен, так как объективно не сущ ни того, ни другого. Поступая таким образом, человек лишь признает наличие неудовлетворен либидо. Так, в работе "Недовольство культурой" (1929) Фрейд писал о том, что " Мы вряд ли ошибемся, если скажем, что идея смысла жизни возник вместе с религиоз системами и рушится вместе 
        “Первобыт отцеубий”  Фрейд интерпрет это как чувство вины - убийство отца стало для сыновей психич травмой. Реализовав агрессив компоненту своего отнош к отцу, они оказ  во власти позитивн компоненты, включ восхищение, покорность,  желани  подражать, уважен и страх; Возник следующ   психолог задача: умилостив оскорблен отца. То, чему отец прежде мешал своим сущест, они сами запретили себе — объявили недопусти убийство отца  и наложили запрет на сексуаль контакты с женщин, ставшими теперь свободн. 

    40).   Виды религиозного опыта. Особенности классификации и описания религиозных феноменов.

        Два основ вида религиоз опыта: 1) религиоз опыт как “восприятие” (“визионерский” опыт). Экстазы, мистич видения, транс спиритич медиумов, пророчества; опыт обновлен состоян, духовн возрожден и т.п. 2) религиозный опыт как “опытность” в религиоз жизни. Опыт продолжит пребыван в религиоз среде; практика достиже религиоз-обусловл целей, опыт регулярн участия в культ действиях, опыт медитации, аскезы, поста, умершвлен плоти. Религиоз-нравст опыт: искушен и противостоян искушен; чувство греховности как разновид религиоз опыта; опыт покаяния и исповеди; опыт добродетели, любви к Богу и ближнему, благотворительн, прощен врагов и т.д.

           Исследован религ и мистич опыта занима централь место в ПР. Джеймс выдел 4-е критерия.   1. Неизреченность: «Невозможн со стороны пережившего их найти слова, выразить сущность этого рода переживан; чтобы знать о них, надо испытать их на личном непосред опыте».      2. Интуитивность: «Хотя мистич состоян и относя к сфере чувств, однако для переживающ их они явл особой формой познаван. При помощи их челов проникает в глубины истины, закрыт  для трезво рассудка».    3.  Кратковременно:  «За редкими исключен, пределом их явл, по-видимому, срок от получаса до двух часов, после чего они исчезают, уступив место обыденному сознанию».     4.   Бездеятельн воли: «Хотя мистич состоян можно вызвать с помощью волевых актов, например сосредот вниман, ритмич телодвиж; но раз состоя сознан приобрело характер для данного переживан признаки, мистик начин ощущать свою волю как бы парализов или даже находящ во власти какой-то высшей силы».
     Между тем, сущ ряд техник, направлен на искусствен и сознатель облегчение достиж религиоз опыта. Один из типов подобн манипуляц — угнетении  определ  ресурсов организма; эти практики обычно проводятся в одиночестве и иногда ведут к экстатич состоян и галлюцинац. Следую тип, противоположн, связан со стимуляцией определ органов, в результ котор достигае состоян транса (не галлюциногенного). Если экстатич состоян челов затем может восстанов в памяти, то состоян транса забывается, челов не отдает себе в нем отчета. (Связь “визионерского” опыта с измененными состояниями сознания).

      Юнг свою концепцию религиоз опыта  основыв на понятии нуминозного, предлож Рудольфом Отто (1869-1937). Юнг замечал, что религия есть тщательное наблюден действием, вызван непроизволь актом воли. Напротив, оно охватыв челов и ставит его под свой контроль; он тут всегда, скорее, жертва, нежели творец нуминозного. Согласно Юнгу, переживан встречи с нуминозным — страшн потрясен  для челов психики, поскольку в этот момент челов входит в прямой контакт с архетипич слоями коллект бессознат.
                       42).  Общая характеристика религиоведческого наследия Торчинова Е. А.

           Торчинов (22.08.1956-12.07.2003) был выдающ синологом-религиовед, буддологом, историк филос и культуры Китая. С его именем связан качественно новый этап отечест даологич исследован, ему принадлежат многочисл переводы важных даосских и буддий текстов, новаторск методолог разработки в теоретич религиовед.   В 1993 г. была опубликов первая монограф Е. А. "Даосизм. Опыт историко-религиовед описания". В 1998 г. Т. создал и возглавил кафедру филос  и культурол Востока.   В начале 1980-х гг. у   Т. возник интерес к буддизму. Вначале он работал над китай переводами махаянских сутр Праджняпарамиты и проблемами даосско-буддий взаимодей, а позднее обратился к изуч дальневост буддий традиц и общебуддологич проблемам. Многолетние исследован даосизма и буддизма, котор сам Т., наряду с индуиз, назыв "религиями чистого опыта", стали той базой на котор им разрабат методологич проблемат религиовед. 

         Поскольку Т. всегда стремился рассматрив даосскую традиц как целое, он уделял много вниман различн вопросам истории даосизма и его религиоз-философ учения ( даосской космогон доктрины, учения о "женственном", рационалист филос даосизма и ритуала, даосско-буддийского взаимодей).  Буддологич  исследован  Т. начались с изуч религ-филос  учения и китайских переводов сутр Праджняпарамиты, особого класса махаянских текстов, на основе котор сложил мадхьямака - первая школа или течен буддизма Махаяны.   Кроме того, Т. перевел некоторые тексты, непосред относящ к традиции созерцат школы чань (яп. дзэн).  Другие буддологич труды Т. посвящ истории буддизма в Китае и на Дальнем Востоке, общим вопросам буддологии, религиоз-филос  учен школ махаянск буддизма, истории отечест буддологии.  Религиоведч проблематике Т. посвятил несколько небольш статей и книгу "Религии мира: опыт запредельного. Трансперсональ состоя и психотехника". Написан этой работы, как отмеч сам Т., было вызвано необходим "подвергнуть критич анализу самые основы методолог религиевед исследован и его фундаментальные принципы". 
                                                                46).  Роль психотехник в буддизме.

      Буддизм — “пробудившийся”, “проснувшийся” от сна  сансарич существован к истине и реальности благодаря своему йогическому опыту».  В основу буддий религиоз доктрины лег опыт пробуждения Гаутамы, основанный на  открытых им Четырех Благород истинах:   1. Всякое сущест  явл страдан;  2. Причина страдан— влечение, привязанность;   3. Есть, тем не менее, состоян, в котор страдан нет (нирвана синоним мокши);  4. Есть путь, ведущий к прекращен страдан и обретен нирваны  (Благородный Восьмерич Путь).  Восемь ступеней этого пути делятся на три этапа:   1. Мудрости— правильное видение (понимание и принятие Четырех Благород  Истин);  — правильная решимость (развитие намерения реализовать суть учения);  2. Соблюдения обетов, нравственности  — правильная речь;   правильное поведение;  правильный образ жизни (социальное выражение правильного поведения);  3. Сосредоточения—(собственно психотехника): — правильное усердие (настойчивость в занятиях духовной практикой),  — правильное памятование (полную поглощенность ею), — правильное сосредоточение (уничтожение аффектов и обретение  нирваны).

       Личность не явл сущностью (Атманом). Она — имя, данное структуре  различ психофизич элементов.  Личность образована сочетанием пяти групп (скандх): 1) группа материи; 2)группа чувств; 3)  группа представлений, 4) группа формирующих факторов, 5)  группа сознан.Каждая группа делится на дхармы (элементар психофизич состоян и единица описания психич опыта).  Буддизм выдел три уровня развертыв сознан:— мир желаний (все живые существа);  — мир форм (уровень высших небожителей);  — мир не-форм (состояние сознания в чистом виде, практикующего  йогу).

        Каждый последов буддизма обязан практиков 4 базовых состоян - «состоян Брахмы»: дружелюбие, сострадание, сорадование и уравновешенность. Эти состоян обеспеч рожден в  мире небожителей.  Созерцатель методы подраздел на 2 класса: шаматха ( «прекращен» волнен сознан) и випашьяна (аналитич созерцан, предполаг  рассмотрен природы сознания для избавлен от иллюзии «я» и коренящихся в ней аффектов). Основная схема буддий медитац базир  именно на практике шаматха-випашьяна.  Восемь уровней созерцан (дхьяна), развертываний  сознан в процессе йоги :1) последовательное развит 5  качеств:  — мышления; аналитич мышлен; радости; чувства блаженства; одноточечности сознания.  2) успокоение мышлен направл на объект и аналитич мышлен; 3) Чувство радости заменяе уравновешен и сосредоточенностью;  4) Исчезает пережив блаженства. 5) Выход за пределы восприят  форм; 6)   Выход за пределы пространственности;  7) Достижен сферы «отсутствия чего бы то ни было»;  8)  Уровень «ни восприятия, ни невосприятия». Различные психотехнич методы предназнач для конкрет  болезней  —различн   рода аффектов, влечен и ложных установок. 

    Основные темы созерцан имеют название «пяти врат Дхармы»: 1) Символы (образы первоэлементов, цветов, света, пространства); 2). Объекты, вызыв чувство отвращен;3). Памятований (Дхарме, его Учении, общине монахов, достигших нирваны); 4). Четыре состояния Брахмы; 5). Уровни мира не форм (сфера бесконечного пространства, безграничного осознания).  Мадхьямика, отвергавшая субстанционализм и провозглашав бессущностность личности и дхарм считалась подходящим  средством для людей, привязанных к собственному «я», тогда как йогачара, отвергавшая внеположность сознанию любых данных, рекомендовал людям, привязанным к вещам внешнего мира.

                           47).  Психологнческме особенности суфизма. Психотехники суфизма.

    Первонач суфизм  (VIII – нач. IX в) сущ в форме пиетизма, подчеркнутого благочест и аскетизма. Постепен в этом аскетич течении ислама стали нарастать мистич настроен в виде чувства неизбывн тоски по Богу, чувст бесконеч любви к нему и стремлен к соед с Богом.      Аскетич приемы систематизир, заимств из религиоз практики других народов халифата, в результ  чего нач формир стройн система психотехники, направлен на достиж переживан единен с Богом и богопознан. В XII-XIII вв. нач формир суфий орденов или братств.      Через человека Абсолют обретает самопознан, ибо совершен суфий постигает самого себя и Бога в акте мистич сверхчув интуиц. В целом суфийск путь раздел обычно на три этапа:  1)  шариат (то есть соблюдение всех правил и предписаний ислама), 2)   тарикат (собственно путь суфийской практики) и  хакихат (плод практики, достиж поставлен цели и познание истины). 
Прежде всего, выдел так назыв "стоянки" (макамат) и "состояния" (ахвал). Первые относятся к области опыта, достига суфиями своими собствен усилиями; а вторые представл собой трансперсональ переживан, которые, по учению суфизма, ниспосланы суфию Богом.   Вот классич  перечень "стоянок":1) раскаяние, 2) богобоязнен, 3) воздержан, 4) бедность, 5) терпение, 6) удовлетворенность, 7) упование на Бог. Что касается "состояний", часто воспринима как результ мгновен озарен  и переживан различ аспектов близости к Богу и соучастия в божест жизни. Ас-Саррадж выделил    10 "состояний": 

1) самоконтроль, 2) близость, 3) любовь,    4) страх , 5) надежда, 6) страсть , 7) дружество ,    8) успокоение, 9) созерцание, 10) уверенность.    "Состояния" отлич неустойчивостью, однако они закрепля по мере приближ суфия к цели. Характерно, что к "состояниям" относили иногда момент, когда суфий живет как бы вне времени, одним мгновением, здесь и теперь, сосредоч иск на Боге (вакт).

          Джалал ад-дин Руми (1207-1273 гг.) –персид поэт и суфий-практик большую часть своей жизни провел в Малой Азии. В суфизме Руми нарастает экстатизм. Руми активно вводит сама – радения под музыку с пением и декламац стихов, включ в себя танец как важный элемент психотехники.  Суфийская психотехн включ также след методы: созерцан, молитва, повторен имен Бога, дыхатель упражнен, особые позы для созерцан, экстатич танцы и т.п.  Распростран  коллектив формы психотехники – зикр и сама.  Зикр (памятование) – очень важный суфий метод, первонач  предполаг постоян повторен имен Бога, способствующ, приближ к Богу и погружен в него. 
                                                  48).  Архаические техники экстаза - шаманизм
Шаманизм оказыв первой из форм религии, котор располаг достаточно сформировавшейся психотехн.

Шаманская болезнь— психофизич патология, встречающ в родах потомствен шаманов (там, где сущ представл об избраннич шаманов), выраженная в слабости человеч воли перед   волей духов. Шаманская болезнь проявл в приступах сонливости, головной боли, ночных кошмарах, галлюцинац.   Шаман отнюдь не просто больной челов, а исцелившийся больной, полностью контролирующ свое состоян  и управляющ  им. Отличие шаманского транса от   патологич состоян закл в том, что это управляемые состоян, достига посредством особой  психотехнич процедуры.
      Методом исцеления и самораскрытия   личности и индивид способностей шамана явл инициация (посвящение).  Она вкл   в себя элементы переживания 1) смерти, 2)расчленения, 3) очищения, отделен от тела душу шамана возносит на вершину мирового древа гигантск птица—прародительница шаманов; она помещает душу в яйцо, лежащее в ее  гнезде, и высиживает, пока дух шамана не приобретет сакральной зрелости и 4) воскресения.   Посвящаемый воскресает уже не профаном, а шаманом, готовым к своему служению.    У эскимосов-аммасаликов обучен будущих шаманов начин с 6–8 лет в уединении у старой могилы или озера. А у эскимосов-иглуликов инициацию предваряет покаяние в грехах всей семьи будущего шамана, после чего наступает период наставлений и усиленной тренировки. Длительное созерцан себя как скелета сопровожд  аскезой и предполагает высок степень концентрац  и визуализации. Цель —вновь войти в утробу первозданной  жизни и пережить таинствен возрожден.

         После воскресен шаман получ особые способности, стирающ грань видим и невидим миров: он видит сквозь горы, общает с умершими, проявл  признаки левитации.  Следом за инициац наступ период обучен космологии, мифологии, эпическим сказаниям своего народа. Главные функции шамана — функции целителя, предсказателя и психопомпа—проводника душ умерших в потусторон мир.  Камлание представл собой ритуальн вхожден шамана в психотехнич транс (совершаемый обычно публично) для достижен определен целей (исцелен больного или проводы души умершего в потусторон мир).   Камлания, предполагающ нисхожден в нижний мир, совершаются для:   1) жертвопринош предкам;  2) поиска души пациента и ее возвращения;     3) сопровожден души умершего.   Перед камланием  шаман готовит нужные ему ритуальные предметы: изображен лодки, фигурки духов-помощников и тому подобное, а также шаманский бубен, затем шаман курит, пьет стакан водки и начин    пляску. Шаман начин говорить не своим,голосом  - это отвечает вселившийся в тело шамана дух, тогда как сам шаман находится в подземном мире.  Аналогич явл и камлание, соверш для восхождения на небо.

                                      43).  Особенности методологического подхода Торчинова Н. Л.

        Целью  Т.  становится разработка принципов нового, психологич подхода к религии.

Суть религии, по Торчинову, составляет — религиозн опыт («переживан и состояния сознания, котор обычно относятся религиоведением к области мистики и котор явл объектом    вниман глубинной психологии - К. Г.Юнга, и трансперсональ психологов С. Гроф, К. Уилбер     и др.)»3. В качестве объекта исследова Т. избирает тексты, «фиксирующ или описывающ религиоз опыт и измененные состоян сознан».  Подвергая последоват критике определ Г. В. Плеханова (как веры в сверхъестествен), М. Вебера и Э. Дюркгейма (предполаг  наличие дихотомии «сакральное — профанное»), он отвергает и определ религии как веры в Бога или богов. По  Т. религия  не может быть сведена и к  культу.
        Т. согласно с Джеймсом ищет «собирательное имя», группу признаков «явл общими для известных нам религий».    Научный интерес Т. сост «глубинные психолог переживания, связан с достиж изменен (трансперсональ) состоян сознан, а также методы, приводящ к этим состояни». При     этом он считает несправедливым сводить религию к глубинным трансперсональн переживан (ТП). Однако, он полагает, что «различн таинства и обряды религий, независимо от вторич догматич и теолог  их интерпретац, восходят к тем или иным матрицам трансперсональ опыта»5. Изучая ТП, он  желает найти ключ к пониман различн религиоз феномен (РФ) , котор он ставит в зависим от ИСС. 
       «Сказанное выше можно резюмир следующ  образом: 1) в основе РФ  лежат психич переживан перинатального (архетипического) типа (ПТ)  и трансперсонального типов (ТТ);  2) к религиям с доминирован ПТ следует отнести архаич верования (шаманизм) и религ древнего Ближнего Востока и античности;  3)     к религиям с доминирован ТТ следует отнести религии индий происхожд (буддизм, индуизм, джайнизм),  даосизм и библей религии (иудаизм, христианство и ислам);    4) в религиях с доминирован ТТ, в свою очередь, можно выделить две группы:   а) религии чистого опыта с преобладающ установкой на ТП (прежде всего религии Индии);    б) религии, лишенные такой установки (библей религии). Этот тип религий мы ниже будем называть догматическим.  5) Некотор религии или религиоз направлен могут рассматрив   в качестве переходных. (даосизм явл переходным между религиями перинатального и трансперсональн опыта).   Торчинов выдел два уровня: 1)уровень собственно переживания, тождест во всех религиях;  2) уровень описания, который разнится в зависимости от доктрины и социальной обусловленности.

   Под психолог религии обычно подразумев исследован религиоз чувств, переживаний, жизненных установок и ценностных ориентац верующих. У Т. под психологией прежде всего понимается именно религиозный опыт в достаточно узком смысле этого слова.
          44).   Понятие «психотехники» и ее роль в изучении религиозно опыта (по Торчинову Е.А.).
    Торчинов разделя 1) перинатальные (архетипич  формы, лежащие на гораздо более глубоком уровне бессознательн)  и 2)  трансперсональные состоян (характериз  трансцедированием временных, пространствен и персоналистич  ограничен).  Согласно Торчинову, «путь на Небо» обеспечив религией через психическую трансформац челов. Психотехникой он называет методы достижен глубинных трансперсональ состоян (ТС), а эти состоян — трансперсональными переживаниями(ТП). ТП  вкл в себя генетич или расовую память. 
   Психотехникой (психотехн методы-ПМ) явл строго  организован сумма усилий, синхронизирующ психич и соматич деятельность с определен   целью, или, по Торчинову,—“методы достижен… глубинных ТП” .  При этом ПМ можно разделить на статические и динамическ.    Школы через ПМ освобожд челов от фатальн отождествления со своим телом и призраком личности  (с каким-либо временным эмоционал проявлен, страстью), предоставляя ему свободу. Технологии различны, но все они были основаны  на необходимости участия всех чувств челов. Для глаз—ставили иконы и  статуи, для обоняния—воскуряли фимиам или наркотич вещества, слух и разум были «связаны» монотонным пением и чтением молитв, либо ударами колоколов и гонгов, вкус—вкушен жертвопринош, а осязание—необходимыми действия, связан с отправлен ритуала. Т. обр, все телесные чувства челов  учитывались, и путем точной синхронизац  действий (обряда, ритуала) челов вводился в некое состоян, необходим    для его будущей деятельности.

     Таким образом, психотехника призвана  освободить сознан челов от сформировавшихся ложных понятий, представлений о себе и мире и оформить и укрепить истинные. После чего происходит ИСС.   
                 45).   Миф    как    особый    способ    мышления    человека.    Его    характеристика
                                     и способы воспроизведения («Аспектам мифа» Мирча Элиаде).

В отличие от ученых 19 века современ рассматр миф не в значен - "сказка", фантазия", а как его понимали первобытн и примитив общества – миф - " реальн событие", событие сакральное, значительное и служащее примером для подражан. По Элиаде: Миф излагает сакральную историю, повествует о событии в "начала всех начал", в начале Времени. Речь идёт о священных реальностях, т. к. именно священное и явл  настоящ реальностью. 

   Священное и мирское - два образа бытия в мире, свидетельствуют о различ положен, занимаемого человек в Космосе. Священное имеет две формы реализац: свящ пространство и свящ время. Время для религиозн челов не однородно и не беспрерывно. Есть периоды Священ Времени - время праздников (большинство повтор с периодичностью). С помощью ритуалов челов может «переходить» от обычного течен времени к Времени Священ.  Несколько "типов" соприкосновен с этим временем:  1) все, что имеет место в обыденной жизни, имеет прототип во Времени Оно;  2) все, что основыв в профанном времени, создается по образу первотворения;  3)возрожден, через разрушение. Возврат к Хаосу, за которым последует новое творение. 

      Миф являет собой "священ историю" акт миротворен с участием сверхъестест существ, конституир тем самым единственно подлинную духов​н реальность для первобытн человека. Мифологич мышлен образует составляющ часть человеч существа. Способы воспроизведения –  1) молодежн группировки (крипто-религиозность), политич течения – коммунизм, национал-социализ. Эти идеи получают распростран в историографии народов центр и восточ Европы. 2) Страсть к "благородному происхожден" объясн периодич возвращ к расистскому мифу об "арийцах". 3) Маркс воспольз одним из самых известных эсхатологич  мифов средиземномор-азиат мира ~ мифом о справедливом герое-искупителе (это пролетариат), страдания его призваны измен. онтологический статус мира. 4)  Персонажи "комиксов" явл современ версией мифолог героев. 
                                50).  Религиозное и нерелигиозное ощущение мира согласно М. Элиаде.

Человек узнает о священном потому, что оно проявл, обнаруж  как нечто отличное от мирского. Элиаде вводит термин иерофания (нечто священное).  Предстающ перед нами, история религий, от примитивн до наиболее изощренных, - описание иерофаний, проявлен  священных реальностей, не принадлеж нашему миру. Священ и мирское - это два образа бытия в мире, две ситуации существ, принимаем  человеком в ходе истории. 1) Для челов традицион обществ - это, разумеется (homo religiosus), пространство неоднородно: в нем много разрывов, разломов; одни части пространства качественно отличаются от других. Есть пространства священные, т.е. «сильные», значимые, и есть другие пространства, неосвященные.  2) В мирском восприятии пространство однородно и нейтрально. 
   Основные условия священ восприятия: 1) открытие священного пространства позволяет обнаружить «точку отсчета», сориентироваться в хаотичной однородности, «сотворить Мир» и жить в нем реально. Напротив, 2) мирское восприятие поддерживает однородность, а следовательно, относительность пространства. Всякая истинная ориентация исчезает, т.к. «точка отсчета» перестает быть единственной с онтологич точки зрения, больше нет «Мира», а есть лишь осколки разрушенной Вселенной, т.е. аморфная масса бесконечно большого числа «мест» более или менее нейтральных.     Особые места: 1) Традицион поведен  по отношен к жилью: построить дом на нов. месте  - взять на себя создание «мира», избранного для обживания. Следовательно, нужно повторить деяние богов, космогонию родной пейзаж, 2) для современ сознан дом - это «машина для жилья». Идеальный дом – комфорт отдыха и работы, его можно менять как вещь...  
                   49).   Психологнческие аспекты «Философии культа» о. Павла Флоренского.

   Для Ф. культ явл синтезом производства  вещей и производства смыслов,—двух составляющ творческого начала челов. Культ, как некое действие, порождающее смысл   явл  первичным в отношен вероучен и теологии. По мнению о. Павла греческая (и всякая иная) мифология рождается постфактум как попытка описания-осмысления производим действий. Культовое действие, т обр, явл  первичным не только по своему значен, но также и по происхожден.   Такое осмыслен культа позвол Ф. по-иному оценить соотнош  опыта сакральн и опыта повседнев жизни. 
    СогласноФ., культобладает уникальной способностьюв сакрализации обыденного пространства. Любое пространство, использ для отправлен культа, становится священным, выделенным из среды всякого иного, обычного пространства.   Предметы культа, культовое пространство, явл соединением временного и вечн, орудия и смысла, ценности и данности — в этой антиномичности и закл существ  свойство культового пространства и  предметов культа. Вне культа деятельность челов становится фрагментарной, лишается своей целостности
      Культ в целом представл собой некую универсаль модель мира, его сущность. В культе мир раскрывается, обнаружив свою абсолютную ценность в жизни челов. В культе человек и    мир обретают свое подлинное единство, свою истинную сущность.Т. обр, не представляет сомнений, что именно культв своем действии порождает подлинно религиозн опыт и наделяет его исходным смыслом. 
                                                        42).  Логотерапия Франкла(дополнение)

      По Франклу сейчас же все кардинально изменилось и челов  страдает, гл обр, от потери смысла своего существ. Психоаналитик, по Франклу, должен вернуть в жизнь челов утрачен  смысл жизни.  В данном случае не может быть одного общего ответа, каков смысл жизни   для человека вообще.  Мало того, нет одного единого смысла для жизни одного    конкрет челов. В каждой отдель  ситуации смысл жизни челов будет свой, уникальный.       Челов свободен благодаря тому, что  его поведен определ ценностями и смыслами, локализован в «поэтическом измерении»—так Франкл называет совесть. Именно совесть помо-
гает человеку искать и находить смысл жизни.  Одна из работ Виктора Франкла носит назван «Подсознательный Бог», т.е совесть человеческ.  Совесть, по Франклу, присуща как религиозн, так и не религиозным  людям. Но нерелигиозные люди не задаются вопросом о какой-то высшей ин-

станции, перед которой они должны держать ответ за свою жизнь. Для религиозн людей, такой инстанцией станов Бог. Бог, как и совесть, для   Франкла есть партнер по сокровенному внутреннему диалогу. Иными словами, Бог есть персонифицированная совесть. 

    Франклу часто задав вопрос о том, сущ ли некий трансцендент  Бог. С точки зрения Франкла, ответ на вопрос: сущ ли «сверхсмысл» —, в свете котор приобрет смысл и отдельн человеч жизнь, т. е. смысл вселенной или смысл истории,—дать невозможно.  Челов приходит мириться с тем, что невозможно охватить бытие как целое, невозможно познать его сверхсмысл, во всяком случае, с помощью научного мышления. 
                                                                 43).  Бихевиоризм(дополнение)

 В статье Уотсон в частности отмечал: «Похоже, пришло время, когда психолог придется отказать от всяких упоминаний сознания, когда больше нет нужды обманывать себя тем, будто бы ментальные состоян могут бытьпредмет наблюден». Это фактич и являл первым постулатом бихевиоризма — отказ от сознания. Согласно логике бихевиоризма, Скиннер перенес результаты этого эксперимента (с голубями) на поведение верующих людей. По такой теории когда-то давно челов случайно получил от среды некоторое поощрение, перед этим он совершал определен набор действий. Этот набор действий связался с поощрением намертво, отсюда и взяли свое начало многообразные религиоз  обряды. И до сих пор человек действует по этой схеме, повторяя те действия,  на которые когда-то он случайно получил подкрепление.
                      41).    Религиозный опыт в системе вероучения и религиозного мировоззрения.

                                                           Попытки его описания и систематизации.

       «Религиозный опыт, это — религиоз чувства, и пережив, характериз. психологич. состоян верующего, а также к нему можно отнести — все, что тем или иным образом фиксирует данное переживан  вербально — в виде текстов (Свящ писан, вероучен, мифология), образно — в форме живописи или скульптуры (иконы, фрески, статуэтки), сущностно (деятельно) — в культе. Вопрос о религиоз опыте, распадается на 3-и составляю: 1) о существ специфич религиз опыта и переживан; 2) о несводимости религиоз опыта к мистич состоян и переживан; 3) о возможн описания религиоз опыта. 
      Фридрихом Шлейермахером (1768–1834) в «Речах о религии» (1799) – религиоз опыт, опыт откровен явл основ религии, суть религии — человеч переживание бесконечн, или Бога. Джеймс, полагал: существование особого религиоз чувства — абсурд, не находящий подтверждения ни в философском, ни в психологическом осмыслении феномена религиозности. По Юнгу, религия - тщательн наблюден за тем, что Р. Отто называл numinosum — динамич существован, вызванным непроизвольным актом воли. 
    8).  Явления религиозного сознания в свете теории невроза П. Жане. Описание и психологическая
                                           интерпретации навязчивой идеи "одержимости бесом".

       Научн метод для Жане, как и для большин исследователей того времени, закл в сочетании анализа и синтеза. Многие философы и психологи пытались реконструир психику с помощью анализа и синтеза, используя в качестве базового элемента ощущение.     Жане же начин с выделен не чистого ощущения, но действия и считает невозможн отделение сознан от активности. Здесь Жане обращается к таким динамич понятиям, как психич сила и слабость. 

            Первой пациенткой, на котор им был продемонстр метод психолог анализа, была некая Марсель. Жане попытал исследов ее симптомы по степени их глубины. 1) Поверхностный уровень составл особенности, сравнимые с результат гипнотич внушения; 2) средний — импульсы, котор Жане приписывал действию неосозн фиксиров идей (НФИ), исходящ из определен травмир воспомина; 3) наиболее глубинный уровень — наследственные факторы, перенесен тяжел заболеван, ранние травмат события.     Основн результатом психолог анализа явл открытие НФИ и их патогенной роли (!). Их причина — травмирующ или пугающ событие, ставшее бессознатель и замещенное симптомами (!!). Процесс замещения, по Жане, связан с сужением поля сознан. НФИ явл как причиной, так и результат психологич слабости.       Во втором периоде творчества Жане рассматр две формы невроза — истерию и психастению. Жане предлагает двухуровнев модель этих расстройств: первый уровень связан с фиксиров идеями(неосозн у истерика и осознан у психастеника), а второй, глубинный, заклю в расстрой некотор базовых функц (сужен поля сознан у истерика и расстрой функций реальности у психастеника). 

П. Жане в своей книге “Неврозы и фиксированные идеи” (значит часть котор посвяще религиоз феноменам) констатир прежде всего отход современ психолог от интроспективн методов.   Разрабатыв применит к религиоз явлен патологич психолог, Жане оказался одним из немногих, чей подход близок к биологическому. Так, он дает подробн медицин анализ случая «одержимостью бесами, котор был квалифицир им как невроз и излечен с помощью гипноза»  Жане выдвинул концепц  неврозов как нарушен равновесия между высшими и низш психич функц. В отлич от психоаналитик, он относил к сфере бессознат    лишь простейшие психич автоматизмы.    Жане объяснял истерич и психастенич состоян как вызван «пониженным психич напряжен» и ввел понятие диссоциации (расстройства).     
При этом, в отличие от бихевиоризма, Жане не сводит поведение к элементар актам, включая в систему психолог сознание. Жане сохраняет свои взгляды на психику как энергетич систему, обладающ рядом уровней напряжен. На этой основе Ж. разработ сложную иерархич систему форм поведен от простейш рефлектор актов до высших интеллектуаль действий.  Ж. развив историч подход к психике челов, особо выделяя социаль уровень поведен; его производн — воля, память, мышлен, самосозн. Мышление генетич рассматрив им как заместитель реальн действия, функционир в форме внутренней речи.
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